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Editorial

O sacrificio e a violéncia na

contemporaneidade. Um debate
a luz da obra de René Girard

relacdo entre violéncia e o
sagrado, mediado pelo sacri-
ficio, é o tema da presen-
te edicao da revista IHU On-Line. O
tema é debatido a luz da obra de
René Girard, recentemente falecido.

Contribuem para esta edicao Ro-
berto Solarte, doutor em Filosofia
e professor na Pontificia Universi-
dade Javeriana de Bogota, Colom-
bia, para quem o mundo afastado
de Deus nao deixou de ser religio-
so. Ao contrario, pontua, as duas
grandes instituicbes contempora-
neas, o Estado de direito e o livre
mercado, tém origens sacrificiais.

Xabier Etxeberria Mauleon,
professor emérito da Universidad
de Deusto, Espanha e doutor em
Filosofia pela mesma universida-
de, analisa o nazismo e o atual
jihadismo como expressoes sacrifi-
ciais a partir das filosofias de Kant,
Kierkegaard, Lévinas e Girard.

Dominique Janthial, tedlogo e
professor no Instituto de Estudos
Teoldgicos (IET) em Bruxelas, ex-
plica os conflitos entre Ocidente e
Oriente a partir da teoria mimética
de Girard e do espirito competidor
intrinseco ao ser humano.

Stéphane Vinolo, professor de
Filosofia da Pontificia Universidade
Catolica do Equador, distingue en-
tre o sacrificio de Cristo, entendido
como sacrificio em si, e o “fendme-
no kamikaze” dos atos terroristas,
que configuram um “travestimento
do sacrificio cristico”.

Michael Kirwan, professor de
Teologia no Heythrop College, res-
salta a trajetdria intelectual de
Girard e sua busca incessante pelo
esclarecimento sobre a condicao
humana em um mundo que irradia
desastre triunfal.

Jodo Cezar de Castro Rocha,
professor de Literatura Compara-
da da UERJ, aborda a questao da
vinganca e do ressentimento como
maneiras humanas de formalizar

a violéncia potencial do desejo
mimético.

William Johnsen, professor de
inglés na Michigan State University,
comenta os principais dialogos que
Girard manteve com pensadores
classicos e modernos para refletir
sobre o comportamento humano.

Publicamos ainda um artigo de
Davide Rostan, pastor italiano,
que examina o modelo trinitario de
Girard e as suas consequéncias a
partir do ponto de vista ético.

Complementam ainda esta edi-
cao uma entrevista sobre o Ser-
mao da Montanha, com o exegeta
francés Elian Cuvillier; e duas en-
trevistas sobre a relacao entre te-
ologia e literatura, com Elena Vas-
sina, professora da Universidade
de Sao Paulo - USP, e com Karl-Jo-
sef Kuschel, tedlogo e professor da
Faculdade de Teologia Catdlica da
Universidade de Tibingen.

Claudio Monge, tedlogo italiano
e Frade da Ordem dos Pregado-
res reflete sobre a relacao entre
o Oriente e o Ocidente. Homero
Santiago, professor da Universi-
dade de Sao Paulo - USP, aborda o
tema da Multidao e da democracia
a partir da filosofia espinosana, e
Ermanno Allegri descreve a midia
como alternativa para a transfor-
macao da sociedade.

Apresente edicdo estara disponivel
na pagina do IHU, na proxima terca-
feira, nas versoes html, pdf e ‘versao
para folhear’, a partir das 17h.

A edicdo impressa circulara no
campus da Unisinos, na proxima
quarta-feira, a partir das 8h.

A revista IHU On-Line voltara a
circular em marco de 2016.

A todas e a todos uma boa leitu-
ra e os melhores votos de um Feliz
Natal e Ano Novo!

Imagem da capa: reproducao do quadro
Glaubenssymbole: Kunstkarten im Sch-
muckkarton, de Eberhard Miinch
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DESTAQUES DA SEMANA

ENTREVISTA

O Sermao da Montanha: um convite
a gratuidade e a confianca

“A gratuidade do Deus de Jesus Cristo € a Unica capaz de nos fazer
perceber a existéncia e, portanto, vivé-la no dia a dia, de forma
renovada”, diz o exegeta francés

Por Patricia Fachin | Tradugao Vanise Dresch

leitura do Sermao da Montanha - SM Na entrevista a seguir, concedida a IHU
(Mt, 5) provoca alguns questiona- On-Line por e-mail, o exegeta ressalta que
entos, como, por exemplo, para a Palavra que Jesus pronuncia no Sermao “é
quem o sermao é dirigido? Aos discipulos ou  verdadeiramente Palavra de alteridade no
as multiddes? As suas exigéncias sdo verda- que ela anuncia de inédito, um inédito que
deiramente viaveis para crentes e ndo cren-  nao se confunde totalmente com o que o Je-
tes? Essas perguntas levam a outra: Como sus terrestre da a conhecer dele no decorrer
devemos nos colocar diante de tal discurso  de seu ministério na Galileia. O SM antecipa
proferido por Jesus? Para o exegeta francés o que se realizara plenamente na Paixao de
Elian Cuvillier, essas questoes estao “inter-  Jesus. A recusa de erguer a espada, na hora
relacionadas” e podem ser respondidas no de sua prisao, destaca que prefere o agir da
conjunto do Sermao da Montanha, que “se Palavra ao das armas. A morte na cruz € o lu-
MI dirige justamente a todos. Visa fazer surgir  gar em que Jesus realiza, ao extremo de sua
um sujeito: um ‘vos’ constituido por uma  logica, a palavra inédita do SM. No Calvario,
multiplicidade de ‘eu’ que o Pai conhece Jesus é revelado verdadeiramente como o
‘em segredo’, cada uma e cada um singular-  ‘Filho de Deus’ que rompe a logica da vio-
mente. Esses sujeitos ndo tém ilusdes sobre [éncia e oferece um lugar onde descobrir o
eles mesmos e suas capacidades (sabem que  novo rosto de seu Pai, como o SM anuncia-
sao potencialmente maus como o resto dos va”, explica.
homens), mas sabem também que essa pa-
lavra ouvida e recebida os coloca em tensao
com o mundo. Que essa palavra excede tudo
0 que creem saber de sua relacao com os ou-
tros, que ela anula todos os particularismos,
as divisoes habituais, as distincoes discrimi-
nantes”.

Cuvillier pontua ainda que "as nocdes de
‘confianca’ e de ‘gratuidade’” presentes no
Sermao da Montanha sao “utilizadas com um
sentido teoldgico e biblico especifico: o ter-
mo confianca equivale, para mim, a palavra
grega pistis, que € traduzida, na maioria das
vezes, em nossas Biblias, pelo termo ‘fé’.

Autor de Le Sermon sur la Montagne. Vivre  Gosto de definir a fé em Cristo como a ‘con-
la confiance et la gratuité [O Sermao da fianca na confianca de um outro’. Quanto a
Montanha. Viver a confianca e a gratuidade],  gratuidade, ela equivale a nocédo de ‘miseri-
Cuvillier afirma que para ele, o Sermao da  cordia’ que se encontra no Novo Testamento,
Montanha “ressoa como um convite a viver em que ela expressa a bondade originaria de
neste mundo sob a luz da Boa Nova de Jesus  Deus para conosco”, conclui.

Cristo que é confianca e gratuidade: confian-
ca em um Deus que vem ao meu encontro e
que, em troca desta confianca, nao me pede
mais nada. Pois, o que o SM nos ensina é que
o Evangelho nao é uma moral (tu deves fa-
zer isto ou aquilo para obter isto ou aqui-
lo - logica da troca e da retribuicdo), mas a
proclamacao de uma Palavra que vem abrir
para uma nova compreensao de Deus, de nos
mesmos e dos outros”. Confira a entrevista.
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Elian Cuvillier defendeu sua tese de dou-
torado sobre Novo Testamento na Faculda-
de Teologica Protestante de Montpellier, em
1991, onde foi nomeado professor. Em 1999,
obteve a Livre Docéncia na Faculdade Teo-
logica Protestante de Estrasburgo. Desde
entdo, é professor de Novo Testamento em
Montpellier.



IHU On-Line - Que leitura o se-
nhor faz do Serméao da Montanha,
em Mateus 5? Poderia comentar a
estrutura exegética do texto?

Elian Cuvillier - Proponho estru-
turar o Sermao da Montanha (SM)'
da seguinte maneira:

Mt 5,1-2: Introducéo
Mt 5,3-16: A palavra fundadora
e As bem-aventurancas (Mt
5,3-12)
e Osal ealuz (Mt 5,13-16)

Mt 5,17-7,12: O cumprimento da
Lei e dos Profetas

» Lei e justica (Mt 5,17-20)
e O razoavel ou o excesso (Mt
5,21-48)
o O aparecer ou o secreto (Mt
6, 1-18)
» A preocupacao ou a confianca
(Mt 6,19-34)
o Julgamento e "Regra de ouro”
(Mt 7,1-12)
Mt 7,13-27: Exortacdo final: os dois
caminhos

Mt 7,28-29: Conclusdo

Proponho agora um comentario
rapido dessa estrutura:

Mt 5,1-2: Introducao

Jesus sobe na montanha como
Moisés no Sinai. Porém, ao invés de
receber a Lei em um face a face
com Deus, ele dirige uma palavra
de autoridade a seus discipulos,
mas também, como detalhado no
final do Sermao (cf. 7,28-29), as
multidoes.

Mt 5,3-16: A palavra
fundadora

Nove bem-aventurancas abrem o
SM (v. 1-12) por meio de uma pro-
clamacao paradoxal: a felicidade
se alcanca no meio da prova, em
uma situacao de necessidade e de
humildade em que aumenta o es-
paco para acolher e receber.

1 O Sermao da Montanha é um discurso de
Jesus Cristo que pode ser lido no Evangelho
de Mateus (Cap. 5-7) e no Evangelho de Lu-
cas (Fragmentado ao longo do livro). (Nota
da IHU On-Line)
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A primeira e a oitava mencionam
o “Reino dos céus’?, afirmando que
pertence aos “pobres de espirito”
(v. 3) e aos que sao perseguidos por
causa da justica (v. 10), ou seja,
aos que vivem nao na abundancia
transbordante (a riqueza e a har-
monia com o mundo), mas na ne-
cessidade (a pobreza de coracao e
o conflito com a légica do mundo).
Deus reina para aqueles que nao se
bastam sozinhos e estao submeti-
dos a prova.

Entre essas duas bem-aventuran-
cas, outras seis desenvolvem qual
seria a atitude existencial corres-
pondente a proclamacao inaugu-
ral de Jesus: mansidao (v. 4; cf.
11,29b), choro (v. 5), fome e sede
da justica (v. 6; cf. 6,33), miseri-
cordia (v. 7; cf. 9,12 e 12,7), pure-
za de coracao (v. 8), paz (v. 9; cf.
10,34-35). As bem-aventurancas
se apresentam como a realizacao
das promessas da Escritura: os que
estao tristes (Is 61,2) serao conso-
lados (Is 66,13); aos misericordio-
sos sera alcancada misericérdia
(Pv 17,5; Ec 28,1-7%); a pureza de
coracao é a condicao exigida para
comparecer diante de Deus em seu
lugar santo (Sl 24,2-4).

A nona e (ltima bem-aventuran-
ca (v. 11-12) representa uma re-
tomada e um desenvolvimento da
oitava, estabelecendo uma equi-
valéncia entre a perseguicdo “por
causa da justica” e a perseguicao
“por causa” de Jesus (cf. v. 11).
Ela realiza, assim, uma reinterpre-
tacao das oito primeiras com base
em uma ligacao estreita (“por cau-
sa de mim”) entre o ouvinte do SM
e o locutor. Dessa forma, ela toma
os ouvintes como discipulos. Para
eles, a alegria nao nasce do sofri-
mento, mas da espera de um galar-
dao cuja origem esta "nos céus”:
esse Ultimo termo designa, em
Mateus, uma alteridade radical. A
situacao dos que estao com Jesus é
parecida, entdo, a dos profetas do
passado (v. 12).

2 Para a traducdo das citacoes oficiais da Bi-
blia, foi usada a versao Corrigida e Revisada
Fiel de Jodo F. Almeida — disponivel em: ht-
tps://www.bibliaonline.com.br/acf. (Nota do
tradutor)

3 O entrevistado se refere ao livro Siracida.
(Nota da IHU On-Line)

O sal e a luz (Mt 5,13-16)

Jesus chama, em seguida, seu
publico de “sal” (v. 13) e “luz”
do mundo (v. 14-16). Os que es-
tao com Cristo (cf. v. 11) dao sa-
bor, caso contrario, nao sao Uteis
para nada. Por meio de suas “boas
obras”, eles iluminam o mundo,
como uma cidade edificada sobre
um monte ou uma candeia em uma
casa, em vista de um louvor dos
homens dirigido nao para eles, mas
para o Pai celeste. Jesus nao de-
talha a natureza das “boas obras”
que devem manifestar os que o es-
cutam. Em Mt 26,10, ele emprega
a mesma expressao para qualificar
o gesto da mulher que derrama o
unguento sobre a cabeca de Jesus,
um unguento que, segundo os dis-
cipulos, podia ser vendido para dar
o dinheiro aos pobres (cf. 26,9): a
“boa obra” se situa além do regis-
tro moral designando, antes, uma
estreita relacao com Cristo.

Mt 5,17-7,12: O
cumprimento da Lei e
dos Profetas

Lei e justica (Mt 5,17-20)

Contra aqueles que afirmam que
sua vinda tem, como consequén-
cia, a abolicao da Lei e dos Profe-
tas, Jesus discorda vigorosamente
(v. 17). O verbo “cumprir” expres-
sa a conviccao que é nele que as
Escrituras, dito de outra forma, a
Lei e os Profetas, se cumprem. Je-
sus fornece seu verdadeiro sentido
a Lei e as promessas proféticas. O
versiculo 18 testemunha o vinculo
do evangelista com a obediéncia
aos mandamentos da Lei. No en-
tanto, a afirmacao da perenidade
da Lei ("nem um jota ou um til ja-
mais passara da lei”) é delimitada
de um lado e do outro por duas
oracoes (“até que o céu e a ter-
ra passem” e “sem que tudo seja
cumprido”); elas marcam seus li-
mites e mitigam assim o carater
absoluto da afirmacédo. Sera com-
parado com a afirmacao de Jesus
em 24,35: “O céu e a terra pas-
sarao, mas as minhas palavras nao
hao de passar”.
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Apesar de relativa, a perenidade
da Lei implica, porém, que nenhum
homem esta dispensado de subme-
ter-se (v. 19). Se a transgressao
ou a obediéncia aos mandamentos
conduzirem a instauracao de uma
hierarquia dentro do Reino (rela-
tivizada em seguida, cf. 11,11 e
20,16), apenas a justica concede
a entrada nele (v. 20). A fidelida-
de sem falha a Lei nao é, portanto,
o critério de entrada no Reino. A
obediéncia a letra do mandamento
se torna secundaria em relacao ao
cumprimento de uma justica que
Mateus afirma exceder a dos escri-
bas e dos fariseus.

O razoavel ou o excesso
(Mt 5,21-48)

Os versiculos 21-48 detalham
a articulacao entre Lei e justica.
Cada vez, Jesus lembra o manda-
mento assim como € transmitido
pela tradicao ("Ouvistes que foi
dito...”) e coloca-o em tensao com
sua propria palavra (“Eu, porém,
vos digo...”): por essa razao, € pos-
sivel falar de antiteses do SM.

A primeira antitese (v. 21-26)
concerne a proibicdo do homici-
dio. Jesus lembra que a transgres-
sao dessa proibicao fundamental
é passivel de julgamento (v. 21).
Em um segundo momento, radica-
liza-a: a colera contra o irmao é
também passivel de julgamento, o
insulto passivel do sinédrio (isto é,
do tribunal) e do fogo do inferno
(v. 22). Dessa radicalizacao deriva
uma duplice consequéncia. Por um
lado, a pratica religiosa (v. 23-24)
nao exonera da interpelacao: a
oferta exigida pela Lei nao subs-
titui nem precede a exigéncia da
reconciliacdao. Por outro lado, no
que diz respeito as relacdes inter-
pessoais (v. 25-26), é preciso re-
conciliar-se com o adversario sob
pena de perder qualquer esperan-
ca de remissao de divida e de per-
dao. O detalhe “no caminho” (v.
25) oferece a chave da compreen-
sdo: o lugar da reconciliacdo é a
existéncia cotidiana. Trata-se de
um convite a livrar-se da neces-
sidade de ganhar contra o outro,
uma atitude que leva, na maioria
das vezes, a perder! A primeira
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antitese é uma critica implicita da
pretensao ao respeito da letra do
mandamento. No plano comunita-
rio, ela contesta a ideia de que a
Lei ritual substitua ou mesmo pre-
ceda a exigéncia de reconciliacao
com o irmao. No cotidiano, ela
visa desligar as relacoes interpes-
soais de uma légica da retribuicao
em prol da possibilidade de uma
reconciliacao.

As duas antiteses que seguem,
sobre a proibicao de adultério (v.
27-28) e a autorizacdo do divor-
cio (v. 31-32), se tornam uma soé
(a férmula do v. 31 nao é idénti-
ca a dos v. 21.27.33.38.43). Jesus
lembra, primeiramente, a regra da
proibicao de adultério (v. 27) para
logo radicaliza-la (v. 28): cobicar,
ja significa cometer adultério, e a
salvacao (ou seja, evitar o fogo do
inferno) passa pela amputacao ou
o arrancamento do olho (v. 29.30).
Em um segundo momento, ele lem-
bra a possibilidade de uma carta
de repudio (v. 31), para depois
torna-la também caduca por meio
da interdicao do divorcio (v. 32), a
excecao do caso de uniao ilegal. A
radicalizacao visa, claramente, a
saida permitida pela Lei: proibindo
o adultério, mas permitindo, pelo
divorcio, ter outras mulheres, ela
€ uma concessao a tendéncia ori-
ginaria dos homens a infidelidade
(cf. 19,8). Os v. 29-30 (a mencao
a imputacao ou ao arrancamento
do olho) contestam a ilusao de que
seja possivel evitar a perda de uma
parte de si mesmos. Entendamos
aqui: a ilusdo da onipoténcia (pos-
suir todas as mulheres que se qui-
serem). Entrar no Reino dos céus
passa por aquilo que as ciéncias
humanas chamam de “castracao
simbolica”.

A terceira antitese concerne ao
juramento (v. 33-37). Jesus lem-
bra, primeiramente, a obrigacao
de cumprir os compromissos dian-
te de Deus (v. 33). Ele radicaliza,
logo em seguida, proibindo qual-
quer forma de juramento, na or-
dem do religioso e na ordem do
mundo (v. 34-36): é preciso nao
se comprometer com uma palavra
solene que nunca se tem certeza
de poder cumprir, porque nao se
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sabe o que sera do amanha. Nem
a esfera religiosa, nem a esfera
politica, nem a esfera das relacoes
interpessoais devem prender o ho-
mem na armadilha de compromis-
sos solenes impossiveis de cumprir
(cf. 26,30-35: negacao de Pedro). A
Unica exigéncia é um “sim” ou um
“nao” (v. 37a), exigéncia que nao
diz respeito ao juramento, mas a
uma palavra responsavel que nao
impeca um deslocamento ulterior.
O que for dito além disso vem do
“Maligno” (v. 37b), isto &, daquele
cuja palavra nao é confiavel, pois
contém em si mesma sua propria
desmentida.

A quarta antitese refere-se a lei
do taliao (v. 38-42). Jesus recor-
da, em primeiro lugar, a regra (v.
38) para convidar, logo depois, a
supera-la (v. 39-42). “Oferecer
a outra face” nao é um gesto de
submissao servil, mas uma atitu-
de visando abalar no outro a cer-
teza de que se deve responder a
violéncia pela violéncia. Trata-se
de romper a logica circular do
restabelecimento do equilibrio
da justica entendida de forma
especular. Os outros exemplos
generalizam conforme o mes-
mo principio: convidam a adotar
uma postura que tente mudar a
relacao do outro com a realida-
de através do questionamento
de sua compreensao do mundo.
A finalidade é a recusa do efeito
espelho.

A quinta antitese diz respeito ao
amor e ao odio (v. 43-47). Como
sempre, comeca por lembrar a re-
gra (v. 43) comum as sociedades
humanas, mas raramente escrita
- nao se encontra explicitamente
formulada no judaismo - segundo a
qual a unidade de um grupo sem-
pre se baseia na rejeicao e no adio
de adversarios reais ou imagina-
rios. A radicalizacao proposta por
Jesus consiste na recusa de qual-
quer forma de discriminacao: bons
e maus, justos e injustos, todos es-
tao nas maos da providéncia divina
(v. 44-45). Para o crente, trata-se
da superacao da légica do mundo:
a comunidade escatolégica néao
pode ser construida no modelo das
comunidades humanas (v. 46-47),



porque reina ai um verdadeiro uni-
versalismo em que cada um é re-
conhecido independentemente de
suas qualidades, de suas herancas
ou origens.

O v. 48 conclui o conjunto. A
questao de saber se seria melhor
traduzir “sede perfeitos” ou “vos
sereis perfeitos” esta ligada ao
status que se atribui ao discurso
de Jesus: exortacdao a aplicacao
pratica de uma nova regra esta-
belecida por Jesus (imperativo),
ou possibilidade oferecida de uma
nova compreensao de si mesmos e
dos outros, que pode ter efeitos na
vida cotidiana (indicativo)? Neste
Ultimo caso, que prefiro, a perfei-
cdo (o termo grego utilizado aqui
designa, também, o cumprimento)
pode, entao, ser entendida como
a experiéncia desta nova compre-
ensao, que nunca € adquirida, mas
surge, dia apos dia, da escuta da
palavra de Jesus.

O aparecer ou o secreto
(Mt 6, 1-18)

Esses versiculos reinterpretam
os trés pilares da piedade judai-
ca: a esmola, o jejum e a oracao.
Opdéem uma logica do aparecer -
o crente baseia sua vida no olhar
dos outros - a uma logica do secre-
to - a identidade nao se constitui
naquilo que o homem faz sob o
olhar dos outros, mas na relacao
filial com o Pai que vé em segre-
do. A “recompensa” (v. 1.2.5.16)
é concedida com base em critérios
que nao sao aqueles do mundo ao
qual pertence a ordem religiosa.
Na perspectiva do Reino dos céus
que é o do secreto e do intimo,
o ato ético ou o gesto de pieda-
de sdo o contrario do que se pode
constatar a olho nu.

A primeira entre as obras de
piedade, a esmola, é a ocasido de
uma critica a hipocrisia, isto €, ao
disfarce e ao parecer (v. 2). Na l6-
gica do mundo, a recompensa cor-
responde a medida da esmola, ou
seja, a satisfacao de receber em
troca o que tem se dado: uma boa
imagem de si. Por meio de um afo-
rismo nos limites do absurdo (v. 3),
Jesus sugere que € sem o proprio
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conhecimento que o crente ofere-
ce algo: o segredo em que se da a
esmola concerne ao proprio autor
ou, pelo menos, a uma parte dele!
A recompensa escapa a logica da si-
metria, pois, como sera o caso dos
v. 6 e 18, se pode traduzir literal-
mente: “O Pai [...] te recompensa-
ra”, ou seja, implicitamente, dara
0 que julgara bom e do qual o be-
neficiario ignora a natureza exata.

66

O SM se distin-
gue assim tan-

to do discurso
particularista,
até mesmo sec-

tario, quanto
do discurso uni-
Jormizador de
massa que nega

a indiwviduali-
dade do destino

da mensagem

A segunda das obras de piedade é
a oracdo. Jesus comega novamente
denunciando a atitude dos “hipo-
critas” que oram publicamente (v.
5) e opde a essa atitude uma ora-
cdo secreta, na propria intimidade
(v. 6). Essa é a ocasiao de trazer
um ensinamento mais desenvolvi-
do sobre a oracao. Negativamen-
te, trata-se, em primeiro lugar,
de contestar a atitude infantil que
consiste em pronunciar um rio de
palavras para tentar ser ouvido (v.
7). A confianca no Pai que sabe o
que é necessario para seus filhos
invalida uma oracao que consiste
apenas em saciar o simples pedido
de satisfacao. Positivamente, Je-
sus propoe um modelo de oracao
que se dirige ao Pai celeste (v. 9a),
ou seja, a uma exterioridade. Essa
oracao se desenvolve em dois mo-
mentos. Primeiramente, trés pedi-

dos concernem ao Pai em seu ato
de revelacao junto aos homens (v.
9b-10). A oracao nao consiste em
pedir para participar da vontade
divina nem para colaborar com o
cumprimento de sua vontade. Ela é
um apelo ao proprio Deus para que
se revele a todos (v. 9b), que faca
vir seu Reino (v. 10a) e que se cum-
pra sua vontade (v. 10b). Portanto,
a oracao é primeiramente desvio e
abandono de suas preocupacoes e
pretensdes de agir por Deus.

Posteriormente, trés pedidos
referem-se ao orante (v. 11-13).
O pedido do pao necessario para
a vida cotidiana (v. 11) destaca, se
ainda for necessario, que a oragao
nao é um pedido de objeto que
possa ser satisfeito, mas confianca
absoluta naquele que, como certa
vez no deserto, alimenta seu povo
dia apods dia. O pedido de perdao
(v. 12 e 14-15) € um convite a aban-
donar a lei do talidao para abrir-se
a possibilidade de descobrir um
Deus misericordioso. Rompendo
a simetria constitutiva da lei de
reciprocidade (qualquer ofensa
ou divida precisam reparacao ou
restituicao sob pena de sancao),
o perdao concedido supera a l6-
gica do taliao (cf. 5,38-42; contra
exemplo: 18,23-35). Jesus evita
uma falsa interpretacao da rela-
cao de causalidade que ele esta-
belece entre perdao concedido ao
outro e perdao recebido de Deus:
na medida em que perdoar rompe
a logica de reciprocidade, perdao
concedido e perdao recebido sao
uma unica e mesma realidade, a
da superabundancia do dom que
mostra o Pai celeste como um
Deus de misericordia. Ao contra-
rio, nao perdoar pée em acao um
Deus de retribuicao, que nao con-
cede entdo seu perdao. O terceiro
pedido é um apelo ao Pai celeste
enquanto figura da alteridade: ele
pode se interpor entre eu e o que
me leva a cair em tentacao. Nao
é, portanto, Deus que tenta, mas
é ele quem pode proteger o cren-
te da tentacao (cf. Tg 1,13-14). SO
que este Ultimo tem de apelar a
essa instancia terceira.

Terceira obra de piedade revisi-
tada por Jesus: o jejum. Aqui tam-
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bém, trata-se de contradizer o hi-
pocrita (v. 16) nao mostrando que
se esta jejuando (v. 18). Recentrar
a piedade na intimidade do sujeito
é, paradoxalmente, a possibilidade
de uma verdadeira exterioridade,
pois o Pai celeste, figura da alteri-
dade, vé em segredo. Ao contrario,
mostrar aos homens que se esta em
jejum remete apenas a sua propria
satisfacdo narcisica, entdo, sem
alteridade verdadeira, mas em um
simples efeito-espelho em que so-
mente se recebe o que se oferece.

A preocupacao ou a
confianca (Mt 6,19-34)

O tema principal do conjunto
dos v. 19-34 é o destaque de duas
atitudes existenciais, uma funda-
da na “terra” (v. 19), sindénimo
de trevas, a servico de Mamom e
inquietude pelas realidades des-
te mundo; a outra, no “céu” (v.
20), sindnimo de luz, a servico de
Deus e confianca. Essa tematica
amplia o que precede (v. 1-18: 16-
gica do aparecer ou do secreto)
e anuncia o que segue (cf. 7,13-
14: os dois caminhos). O olho é
uma candeia que ilumina o cor-
po. Se o olho for bom, o corpo
inteiro tera luz; ao contrario, se
o olho for “mau”, entao o corpo
sera tenebroso (v. 22-23). Nao se
trata da constatacao de uma de-
ficiéncia fisioloégica, mas de um
estado interno da pessoa. A (u-
men internum (“luz interna” dos
fildsofos) pode, ela também, ser
afetada pelas trevas, isto é, pelo
mal. Ela nao permite ao homem
lutar contra os desejos dos sen-
tidos e dominar as paixdes, pois
ela mesma é atingida pelo mal.
A parabola dos dois senhores (v.
24) mostra que, enquanto instan-
cias fundadoras da existéncia, o
céu e a terra nao sao conciliaveis:
ou minha existéncia se desenvol-
ve segundo os critérios do mundo
dos homens, ou entendo-a como
dom da misericérdia de Deus.

A questao das preocupacodes (V.
25-34) resulta da afirmacao de que
os discipulos e os ouvintes de Je-
sus nao devem temer nada por sua
sobrevivéncia, desde que ajuntem
tesouros no céu, ou seja, em uma
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instancia superior externa a este
mundo e sua ldgica. A insisténcia
com a qual Jesus convida seus ou-
vintes e discipulos a escolher entre
0 céu e a terra, entre as trevas e a
luz, e entre Deus e Mamom (6, 19-
24), tem como objetivo fazé-los
passar da “pouca fé” (v. 30; cf.
14,31; 16,8; 17,20) a fé, ou seja,
da preocupacao consigo mesmos a
busca confiante do Reino e da jus-
tica de Deus. O Deus de Jesus cui-
da das aves do céu e das plantas
que nao trabalham nem fiam (v.
25-29). A inatividade dos lirios se
torna, assim, o sinal da generosi-
dade e da bondade do Pai celeste
que doa gratuitamente, segundo
a sua benevoléncia. A justica do
Reino dos céus ndao se manifesta,
portanto, segundo a logica deste
mundo: ela é a misericérdia de um
Pai celeste que cuida até mesmo
de quem nao trabalha nem fia.
Ao contrario, a gloria de Salomao
reside em uma sabedoria que su-
poe a capacidade de conhecer e
de aprender. Assim, nao apenas a
gloria de Salomao nao iguala a be-
leza do lirio (v. 29), mas ainda sua
sabedoria nao é da mesma nature-
za daquela do Deus de Jesus. Esta
nao é construida na ambiguidade
dos poderes humanos. Ela cuida
até mesmo dos que nao podem,
a imagem de Saloméao, invocar
sua forca, sua inteligéncia ou tra-
balho. A “pouca fé” dos ouvintes
de Jesus nao lhes permite crer na
assisténcia soberana de Deus que
cuida da erva do campo (v. 30-34).
Assim, os discipulos correm o risco
de ser como os pagaos: preocupa-
dos quanto ao que ha de comer,
beber e vestir, esquecendo que
seu Pai celeste preocupa-se por
eles com todas essas coisas.

Na parte conclusiva da secao,
reencontra-se o fio condutor que
estrutura o conjunto da secao que
vai de 5,17 a 6,34, ou seja, a justi-
ca de Deus e seu Reino que devem
se tornar a preocupacao principal
dos discipulos (5,19-20; 6,1 e 33;
cf. também 5,3: “Reino dos céus”;
5,6: "justica”; e 5,10: “Reino” e
“justica”). A confianca caracteriza
a releitura da Lei e dos Profetas.
Em lugar de uma inquietude pelas
coisas desse mundo, cada um esta
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convidado a confianca absoluta no
Pai celeste.

Julgamento e “Regra de
ouro” (Mt 7,1-12)

As palavras sobre o julgamento
(v. 1-2) devem ser entendidas no
mesmo sentido daquelas sobre o
perdao (6,14-15): trata-se de aban-
donar a logica da reciprocidade,
da lei do talido. Além disso, julgar
o outro é fazer dele um objeto e
tornar-se o objeto do julgamento
dos outros. Nao existe mais relacao
entre sujeitos, mas relacao de ob-
jetos. A parabola do argueiro e da
trave (v. 3-5) ilustra o impasse do
julgamento sobre outros: conduz
a estabelecer-se juiz dos outros
nao conseguindo mais enxergar-se
em sua mediocridade originaria.
Ao contrario, e segundo um des-
ses paradoxos de que o Evangelho
guarda o secreto, ser generoso com
0s outros supde ao mesmo tempo
uma grande lucidez sobre si mesmo
e uma grande compaixao, aquela
que justamente se deseja ofere-
cer aos outros, como o que se quer
receber de Deus! O aforismo do v.
6 constata que ha pessoas que se
confrontam com o tesouro sagra-
do e com as pérolas do Evangelho,
mas que nao sabem o que fazer
disso: os caes e os porcos, de um
lado, as coisas santas e as pérolas,
do outro, pertencem a mundos es-
tranhos um ao outro e que nao tém
nada em comum.

Nos v. 7-11, Jesus retorna a ora-
cao (cf. 6,7-13): ndo se trata de
acumular palavras esperando ser
ouvido (6,7), mas, na confianca,
dirigir-se ao Pai que dara “coisas
boas” aqueles que pedem, isto
€, nao necessariamente o que foi
pedido, mas o que for bom para o
filho. E preciso, entdo, que o pedi-
do esteja de acordo com a oracao
do modo como a ensina Jesus, ou
seja, que se desloque da neces-
sidade infantil de objetos a von-
tade de Deus, figura da alterida-
de. A imagem é aquela de um pai
que sabe do que seu filho precisa.
A parte se conclui com a assim-
chamada *regra de ouro” (v. 12),
a qual se encontra, de uma forma
ou outra, em todas as tradicoes



sapienciais da humanidade: fazer
aos outros 0 que queremos que nos
seja feito. Nao se trata, porém, de
um retorno a logica da reciproci-
dade: entre o outro e eu mesmo,
de fato, Jesus introduz uma ins-
tancia terceira, ou seja, “a Lei e
os Profetas”. Essa instancia evita
o efeito-espelho, oferecendo um
enquadramento e limites que pre-
servam do que poderia se tornar
um face a face aprisionador ou
até perverso (como uma relacao
sadomasoquista).

Mt 7,13-27: Exortacao
final: os dois caminhos

O SM conclui-se por uma série de
recomendacées (v. 13-27) que pro-
longam as perspectivas adotadas
desde 5,1. O ensinamento sobre os
dois caminhos (v. 13-14) lembra,
primeiramente, que o caminho
da vida ndo é aquele das grandes
avenidas onde circulam as multi-
does, mas o caminho estreito da
singularidade. Na rua estreita da
existéncia, cada um é chamado a
responder por si mesmo ao apelo a
viver recebido.

O alerta contra os falsos profe-
tas (v. 15-20) ressoa como uma
adverténcia a nao escutar a pa-
lavra perversa daqueles que, em
nome de Deus, avancam disfarca-
dos e transformam a mentira em
verdade (v. 15). “Por seus frutos
os conhecereis” (v. 20): o desmas-
caramento dos falsos profetas se
insere no tempo da maturacao. O
discernimento supde a capacidade
de analisar os efeitos de vida ou
de morte das palavras que tém a
pretensao de expressar a verdade.
Assim como é preciso tempo para
ver se os frutos da arvore serao
bons, também é preciso submeter
a prova do tempo as palavras ou as
obras de cada um.

Os v. 21-23 confirmam que o dis-
cernimento se centra no espaco re-
ligioso: nao sao aqueles que se con-
tentam com palavras, mas aqueles
nos quais a palavra esta enraizada
na “vontade do Pai” que entram no
Reino dos céus. “Fazer a vontade”,
aqui, ndo designa primeiramente a
concretizacao em atos de uma rela-
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cdo com o Pai. Agir ndo é, de fato,
necessariamente sinénimo de fazer
a vontade do Pai (cf. v. 22: "nao
profetizamos nds em teu nome? e
em teu nome nao expulsamos de-
monios?”). Mais importante é inse-
rir sua existéncia em uma instancia
externa (“que esta nos céus”), ou

44

Jesus proclama
que a felicidade
se recebe na po-
breza de espiri-
to, pela prova e,
de modo geral,
em uma situacao
de necessida-
de e humildade
a priori pouco
conforme aos
canones habitu-

ais da felicidade

seja, nao se baseando na logica do
mundo que é a da reciprocidade (se
fizer isso, entao mereco aquilo),
mas na confianca no Pai que cuida
de seu filho. Esse é o sentido dos v.
24-27: "Praticar” as palavras de Je-
sus nao significa fazer isto ou aqui-
lo, pois tanto o homem “prudente”
quanto o homem “insensato” (cf.
25,2) edificam sua casa. “Prati-
car” (literalmente: “fazer”) a pa-
lavra de Jesus significa tornar-se
literalmente o “poeta” (do grego
poien, “fazer”, ‘realizar”; cf. Tg
1,22: "Sede cumpridores - literal-
da Palavra”), ou seja: edificar sua
existéncia sobre pilares solidos
que resistam as tempestades da
existéncia.

Mt 7,28-29: Conclusao

Poder-se-ia pensar em 5,1-2 que
Jesus falou apenas para seus dis-

cipulos. Nada disso: as multidoes,
também, beneficiam-se dessa pa-
lavra de autoridade (v. 27-28). A
questao que esse duplice publi-
co traz, detectavel ao longo de
todo o discurso, é recorrente na
interpretacao do SM ao longo da
historia.

IHU On-Line - Em seu livro Le
Sermon sur la Montagne. Vivre la
confiance et la gratuité [O Ser-
mao da Montanha. Viver a con-
fianca e a gratuidade], o senhor
parte de duas perguntas inter-
relacionadas: a) se o Serméo da
Montanha dirige-se tanto aos dis-
cipulos quanto as multidoes; e b)
se as exigéncias do Sermao sao
verdadeiramente viaveis. Como
responde a essas duas perguntas
e como as relaciona?

Elian Cuvillier - Duas perguntas,
ligadas uma a outra, acompanha-
ram de forma recorrente a inter-
pretacao do SM. A primeira refere-
-se aos seus destinatarios: o SM
dirige-se apenas aos discipulos -
como a introducao deixa supor (cf.
5,1) - ou se estende as multidoes -
conforme indicado pela conclusao
(cf. 7,28-29)? Dito de outra forma,
0 SM dirige-se a um grupo limitado
de ouvintes ou a um publico mais
vasto? A segunda pergunta diz res-
peito as exigéncias do SM: sao elas
realmente praticaveis (cf., por
exemplo, 5,44 sobre o amor pe-
los inimigos)? A alternativa pode,
também, ser formulada da seguin-
te maneira: as exigéncias do SM
deveriam ser consideradas como
preceitos que requerem uma obe-
diéncia a qual todos os crentes,
sem excecao, devem se submeter?
Ou trata-se de recomendacdes
destinadas unicamente aos que,
buscando um ideal de perfeicao,
escolhem um estilo de vida radi-
cal, por exemplo, em uma vida re-
ligiosa consagrada?

Quanto a pergunta do publico, o
SM embaralha as cartas. A palavra
de Jesus possui a capacidade de
movimentar quem se deixa atingir
por ela (cf. 8,1), tanto discipulo
quanto membro da multidao. Tra-
ta-se, pois, de um publico universal
ao qual o SM se dirige, com vistas a
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fazer surgir sujeitos singulares, en-
tre os quais a figura dos discipulos
é paradigmatica sem, porém, ser
exclusiva. O SM se distingue assim
tanto do discurso particularista,
até mesmo sectario, quanto do dis-
curso uniformizador de massa que
nega a individualidade do destino
da mensagem. No entanto, a per-
gunta mantém-se: sao todos desti-
natarios das exigéncias do SM? Per-
gunta que chama outra: é preciso
distinguir, dentro do SM, o que se
dirige a um puUblico especifico e o
que se dirige a um puUblico univer-
sal? Na historia da interpretacao,
essas perguntas - as vezes sob for-
mas diferentes - foram feitas e por
muito tempo opuseram uma leitu-
ra “catolica” e uma “protestante”
do SM. Menciono aqui trés nomes
importantes neste debate: Tomas
de Aquino, Martinho Lutero e Joao
Calvino.

Tomas de Aquino

Ateologia da Idade Média sempre
defendeu a ideia de que o SM se di-
rigia prioritariamente aos discipu-
los, ou seja, as pessoas que haviam
abandonado tudo para seguir Je-
sus. Para os tedlogos dessa época,
de fato, a ética radical do SM pode
apenas ser explicada pela situacao
excepcional da época apostolica.
Via de regra, é impossivel conciliar
as obrigacoes da vida em socieda-
de com as exigéncias “espirituais”
do SM. Apenas os individuos capa-
zes de retirar-se do mundo podem
dar conta dessas exigéncias. Para a
Igreja da Idade Média, o monaquis-
mo correspondia a condicao dos
discipulos como Jesus a concebe
no SM. Essa distincao entre duas
categorias de crentes se encontra
na Suma Teoldgica de Tomas de
Aquino* (1225-1274). De um lado,

4 Sao Tomas de Aquino (1225-1274): pa-
dre dominicano, teblogo, distinto expoente
da escolastica, proclamado santo e cognomi-
nado Doctor Communis ou Doctor Angelicus
pela Igreja Catélica. Seu maior mérito foi a
sintese do cristianismo com a visdo aristoté-
lica do mundo, introduzindo o aristotelismo,
sendo redescoberto na Idade Média, na es-
coléstica anterior. Em suas duas “Summae”,
sistematizou o conhecimento teoldgico e filo-
sofico de sua época: sdo elas a Summa Theo-
logiae e a Summa Contra Gentiles. (Nota da
IHU On-Line)
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ha o povo da Igreja, cujas obriga-
coes profanas tornam impossivel
a conformidade com as exigéncias
do SM e que, por conseguinte, nao
esta submetido a elas. Do outro,
ha uma categoria de homens e
mulheres que renunciaram ao
mundo pela vida religiosa e devem
conformar sua existéncia as ins-
trucdes do SM.

Martinho Lutero

Martinho Lutero® (1483-1546) é o
primeiro a romper com esta oposi-
cao entre vida consagrada de um
lado e laicado do outro. Segundo
ele, a necessidade se impoe a to-
dos de submeter inteiramente sua
vida a vontade de Deus, indepen-
dentemente de seu status - religio-
so ou laico. Para Lutero, de fato,
Deus reivindica a vida inteira, e o
SM nao fornece algum argumen-
to apontando para uma divisao da
obediéncia. Exclui, portanto, a
ideia de uma duplice ética.

Ao mesmo tempo, Lutero cons-
tata que essa obediéncia é im-
possivel. Ele mesmo havia feito
a experiéncia: enquanto monge
agostiniano, nunca havia podido
levar uma vida conforme as exi-
géncias do SM. Foi a leitura da
epistola de Paulo aos Romanos
que o levou a reconhecer que
Cristo doa gratuitamente pelo
Evangelho o que nunca obtemos
pela obediéncia: a graca e a mise-
ricordia de Deus.

No entanto, a mensagem da jus-
tificacao pela fé nao torna a Lei ca-
duca. Nao apenas, segundo Lutero,
ela continua a governar como pode
a vida em sociedade, mas, além
disso, mostra aos homens suas
transgressoes aos mandamentos,
de tal forma que eles nao podem

5 Martinho Lutero (1483-1546): tedlogo
alemdo, considerado o pai espiritual da Re-
forma Protestante. Foi o autor da primeira
traducio da Biblia para o alemao. Além da
qualidade da traducdo, foi amplamente divul-
gada em decorréncia da sua difusao por meio
da imprensa, desenvolvida por Gutemberg
em 1453. Sobre Lutero, confira a edi¢ao 280
da THU On-Line, de 03-11-2008, intitulada
Reformador da Teologia, da igreja e criador
da lingua alema. O material estd disponivel
para download em http://bit.ly/ihuon280.
(Nota da IHU On-Line)
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mais confiar em sua obediéncia,
mas apenas em Cristo. Para Lutero,
a funcéo insubstituivel da Lei con-
siste, entdo, em tomar consciéncia
da desobediéncia a Deus e da forca
do pecado. E a partir dessa dialéti-
ca da Lei - que acusa - e do Evan-
gelho - que da misericordia - que
ele encontra a chave para compre-
ender a Biblia em geral e 0 SM em
especial.

Joao Calvino

Uma geracao apods Lutero, Joao
Calvino® (1509-1569) introduz um
novo paradigma na historia da in-
terpretacdo do SM. Em relacao a
época de Lutero, os debates nao
sdo mais os mesmos. A controvérsia
com a teologia catdlica passou para
o segundo plano das preocupacées
do Reformador, enquanto que se
tornou necessario distinguir-se dos
anabatistas e antinomistas.

A designacao de anabatistas vem
da pratica do rebatismo de crentes
ja batizados na infancia. Os mo-
vimentos anabatistas surgidos no
século XVI se caracterizam pela
oposicao radical que estabelecem
entre a Antiga e a Nova Alianca.
Eles leem o SM como uma nova lei
e tentam aplica-la ao pé da letra.
Segundo seu ponto de vista, essa
nova lei concedida por Jesus revo-
gou assim a lei veterotestamenta-
ria. Por conseguinte, nao se sentem
mais governados pelos mandamen-
tos do Antigo Testamento. De um
lado, fizeram da observancia literal
do SM o critério da existéncia apods
Jesus. Do outro, rejeitam a autori-
dade do Antigo Testamento para a
organizacao da vida social e, con-

6 Jodo Calvino (1509-1564): teblogo cristao
francés, teve uma influéncia muito grande
durante a Reforma Protestante e que con-
tinua até hoje. Portanto, a forma de Protes-
tantismo que ele ensinou e viveu é conhecida
por alguns pelo nome Calvinismo, embora o
proprio Calvino tivesse repudiado contun-
dentemente este apelido. Esta variante do
Protestantismo viria a ser bem-sucedida em
paises como a Suica (pais de origem), Paises
Baixos, Africa do Sul (entre os africAnderes),
Inglaterra, Escocia e Estados Unidos. Leia,
também, a edi¢do 316 da IHU On-Line in-
titulada Calvino — 1509-1564. Teblogo, refor-
mador e humanista, disponivel em http://
bit.ly/10BIrpn. (Nota da IHU On-Line)



sequentemente, toda legislacao ci-
vil baseada nos Dez Mandamentos.

Os antinomistas que, conforme
0 nome sugere, se opunham fun-
damentalmente ao reconhecimen-
to da validade da lei (nomos em
grego) na lgreja, pretendiam vi-
ver apenas do Evangelho e deixar
o exercicio da lei aos magistrados
civis e aos principes. Para eles, se a
lei ainda possuiu um valor politico,
desde Cristo ela ndao tem mais ne-
nhum significado teologico.

Calvino se opOs a uns como aos
outros: opor Antiga e Nova Alianca
seria desconhecer a intencao de
Jesus no SM. Jesus ndo se opde a
lei veterotestamentaria, mas reve-
la, ao contrario, o sentido deseja-
do por Deus. Suas palavras sao di-
rigidas contra a interpretacao dos
escribas e dos fariseus que, desde
seu ponto de vista, obscureceram
o sentido original, mas nunca con-
tra a Lei. Tanto a ideia da abolicao,
por Jesus, dos mandamentos como
a assimilacao do SM a uma nova
lei comportam mal-entendidos.
Segundo Calvino, os mandamentos
divinos nao superam as possibi-
lidades humanas, sendo, ao con-
trario, aplicaveis. O que importa
€ nao lé-los ao pé da letra, mas
entendé-los a partir da intenciona-
lidade divina que os sustenta e que
Jesus revela.

IHU On-Line - O senhor sugere
ainda que ha uma terceira via de
interpretacao possivel. De que se
trata? Como essa via é diferente
das outras possibilidades? Nesse
livro, o senhor também questiona
se o Sermao pode ser visto como
normativo ou como um conjunto
de conselhos para quem deseja
viver uma vida religiosa. Assim,
como deveriamos nos colocar
diante do texto do Sermdo da
Montanha?

Elian Cuvillier - Se as exigéncias
sao regras morais, compreende-
mos que ninguém se atreve real-
mente a alegar po6-las em pratica,
a excecdo de alguns “santos” ou
alguns radicais extremistas. Se as
exigéncias forem um convite para
uma nova compreensao do mundo
e de si mesmo, entao a questao de
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saber para quem é dirigido o SM e
se é praticavel desloca-se. O SM se
dirige aqueles que estao a escuta
de uma palavra capaz de renovar
sua existéncia. Discipulos ou mul-
tidées? Pouco importa quem se-
jam no inicio. O conjunto do SM
se dirige justamente a todos. Visa

94

Cada ouvinte
dessa Palavra
pode, entao,
deixar-se tomar
por ela e assim,
no dia a dia, vi-
ver um pouco
dessa confian-
ca e dessa gra-
tuidade em um
mundo em que
reina, geral-
mente, a descon-
fianca e a logica
da retribuicao

fazer surgir um sujeito: um ‘“vos”
constituido por uma multiplicida-
de de “eu” que o Pai conhece “em
segredo”, cada uma e cada um
singularmente. Esses sujeitos nao
tém ilusdes sobre eles mesmos
e suas capacidades (sabem que
sao potencialmente maus como
o resto dos homens), mas sabem
também que essa palavra ouvida
e recebida os coloca em tensao
com o mundo. Que essa palavra
excede tudo o que creem saber de
sua relacao com os outros, que ela
anula todos os particularismos, as
divisdes habituais, as distincoes
discriminantes.

O SM questiona e abre um ho-
rizonte. Realiza esse duplice mo-
vimento, radicalizando a norma
comum (nao a suprimindo ou a

negando). Nao foca, primeiramen-
te, no que é preciso fazer, mas na
palavra a receber. E bem verdade,
portanto, que o SM nao se dirige
a todos, pois se dirige a cada um
particularmente. E, como se diri-
ge a cada um particularmente, se
torna verdadeiramente universal.
Se, ao final do SM, as multidoes
admiradas (7,28-29) seguem Jesus
(8,1), sera preciso que delas se
destaquem aqueles em quem essa
palavra tera tracado seu caminho.
Estamos apenas no inicio do evan-
gelho. O caminho é ainda cumpri-
do. Toda uma vida ndao é demais
para que essa palavra nos atinja
a ponto de deslocar duradoura-
mente nossa existéncia, de mu-
dar em profundidade o olhar que
dirigimos a Deus, a nés mesmos,
aos outros e ao mundo. Para que
ela introduza em noés uma confian-
ca que nao vem de nds, mas nos
é oferecida pela propria escuta da
Palavra. Essa confianca na gratui-
dade do Deus de Jesus Cristo é a
Unica capaz de nos fazer perceber
a existéncia e, portanto, vivé-la
no dia a dia, de forma renovada.

IHU On-Line - Qual é a relagao
entre o Sermao da Montanha e a
nao violéncia?

Elian Cuvillier - Por sua propria
radicalidade, o SM é uma violén-
cia feita contra a ldgica do mun-
do. Um novo discurso sobre Deus
(literalmente, uma “teo-logia”)
que suscita violéncia e oposicao
contra quem é seu pregador. A se-
quéncia do evangelho mostra, ali-
as, que Jesus devera assumir a vio-
léncia que suas palavras suscitam.
Mostra, também, como o proprio
Jesus, para manter-se coerente
com essas palavras inéditas do SM,
devera passar por um luto funda-
mental, aquele de uma imagem
violenta e retribuidora de Deus,
profundamente ancorada na sua
historia e cultura. Se o evangelho
destaca que o Jesus terrestre veio
para cumprir, desde seu ministério
na Galileia, o que o SM anuncia (cf.
Mt 11,28-30; 20,28), esse cumpri-
mento €, porém, apenas parcial
até a Paixdo. A palavra de Jesus,
na continuacao do evangelho, per-
manece, de fato, as vezes em con-
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traste com a logica radical e inédi-
ta do SM (o proprio Jesus se vé, em
alguns momentos, sob o impacto
de seu proprio julgamento: com-
parar Mt 5,22 e Mt 23,17). Apenas
a Paixao permitira que se realize
plenamente, em Jesus, esse novo
discurso sobre Deus.

No SM, a Palavra que Jesus pro-
nuncia é verdadeiramente Pa-
lavra de alteridade no que ela
anuncia de inédito, um inédito
que nao se confunde totalmente
com o que o Jesus terrestre da a
conhecer dele no decorrer de seu
ministério na Galileia. O SM ante-
cipa o que se realizara plenamen-
te na Paixao de Jesus. Arecusa de
erguer a espada, na hora de sua
prisao, destaca que prefere o agir
da Palavra ao das armas. A morte
na cruz é o lugar em que Jesus
realiza, ao extremo de sua logica,
a palavra inédita do SM. No Cal-
vario, Jesus é revelado verdadei-
ramente como o “Filho de Deus”
que rompe a logica da violéncia e
oferece um lugar onde descobrir
o novo rosto de seu Pai, como o
SM anunciava.

Poder-se-ia, portanto, pensar
que o evangelho de Mateus tenta
destacar como, pouco a pouco,
se apaga em Jesus qualquer traco
de violéncia para deixar aparecer
somente a figura de um Messias
"manso e humilde de coracao”
(Mt 11,29), que, como o Servo
de Javé, nao suscita a conten-
da (12,19). Tal imagem, a de um
Jesus “nao violento”, é, porém,
incompleta e corre o risco de ser
tachada de ingénua, ou até cari-
caturada. Com certeza, devemos
insistir neste ponto: assim como
Mateus o apresenta, Jesus esta
radicalmente distante da violén-
cia brutal, tanto fisica quanto de
estado, violéncia revolucionaria
ou até violéncia divina. No entan-
to, no evangelho das palavras de
Jesus uma forma de violéncia é
detectavel, uma violéncia que se
poderia definir como positiva, por-
tadora de vida.

Ilustro esse ponto voltando a
quarta antitese do SM (5,38-42),
em que Jesus aborda a questao do
talidao. Ele reitera primeiramente
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a regra (v. 38) que, lembramos, &
um progresso nas relacées huma-
nas no que diz respeito a uma pra-
tica que consiste em fazer justica
sob forma de uma vinganca que
excede em violéncia ou em danos
o prejuizo inicialmente causado
(cf., por exemplo, a historia de
Dina, vingada por seus irmaos em
Gn 34). Depois, nos v. 39-42, Jesus
convida a superar a lei do talidao
por meio de propositos cuja radi-
calidade violenta literalmente a
logica da retribuicao habitualmen-
te em vigor nas sociedades huma-
nas. E assim que é preciso enten-
der a proposta de “dar a outra
face”: longe de ser um gesto de
submissao servil pelo qual um indi-
viduo se submete ao arbitrario de
seu adversario, trata-se, ao con-
trario, de uma atitude enérgica e
voluntaria pela qual alguém muda
radicalmente de atitude (ou seja,
ndo responde a agressao por um
gesto parecido de agressao), con-
vidando assim o outro a deslocar
seu proprio olhar para si mesmo e
para o outro. Trata-se de desesta-
biliza-lo para vencer nele a pulsao
original que o conduz a responder
a violéncia fisica com uma violén-
cia parecida. O resto do proposi-
to deve ser entendido segundo a
mesma logica, ou seja, adotar uma
postura que visa mudar a relacao
do outro com a realidade por meio
de um questionamento profundo
de sua compreensao do mundo. A
logica € aquela da recusa da espe-
cularidade e do “efeito-espelho”.
Longe de ser nao violenta, a logi-
ca da "outra face” contém, assim,
uma forma especial de violéncia,
no sentido de um apelo a uma for-
ca da Vida que se ergue contra a
violéncia brutal do “golpe por gol-
pe”, que é a do talido. O Reino de
Deus que nasce dessa possibilidade
oferecida de uma nova compreen-
sao da existéncia (cf. 5,20) supoe,
entdo, uma violéncia contra a lo-
gica do mundo. Nesse sentido, o
SM constroi mesmo uma “logica do
excesso do dom e da confianca na
gratuidade” que coloca o crente -
ou seja, aquele que leva a sério a
palavra de Cristo - em uma tensao
saudavel com o mundo, logo, com
parte de si mesmo.
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IHU On-Line - Qual é o sentido
do conceito de “bem-aventuran-
¢a” no Sermao da Montanha?

Elian Cuvillier - A busca da fe-
licidade é tao antiga quanto a hu-
manidade: como viver uma vida
feliz considerando nossa condicao
humana marcada pela finitude e
pelas circunstancias da existén-
cia (doencas, azar, catastrofes de
todo tipo, perda dos entes ama-
dos e, mais cedo ou mais tarde, a
perspectiva de nossa propria mor-
te)? Na Antiguidade, os deuses sao
ditos felizes, pois escapam ao des-
tino dos mortais, gozando entao
da felicidade eterna. Por seu lado,
os homens nao cessam de procu-
rar a felicidade e associam-na, se-
gundo as conviccoes e, as vezes,
sem exclusividade, a salde, ao
amor, ao dinheiro, a sabedoria,
a beleza, ao poder, a piedade, a
protecdo dos deuses. “Nada ha de
novo debaixo do sol” (1,9), ja di-
zia o Eclesiastes - 0 Qoheleth - que
fazia da busca da felicidade e da
maneira de ser feliz uma de suas
preocupacoes principais, com a lu-
cidez habitual: “Disse eu no meu
coracao: Ora vem, eu te provarei
com alegria; portanto goza o pra-
zer; mas eis que também isso era
vaidade. Ao riso disse: Esta doido;
e da alegria: De que serve esta?”
(Qo 2, 1-2).

Felicidade e suas
condicoes de
possibilidade

Quanto a essa questao da felici-
dade e de suas condicoes de pos-
sibilidade, as bem-aventurancas do
evangelho de Mateus (Mt 5,3-12)
constituem uma contribuicao origi-
nal. Seu dizer é, de fato, no mini-
mo paradoxal: Jesus proclama que
a felicidade se recebe na pobreza
de espirito, pela prova e, de modo
geral, em uma situacao de neces-
sidade e humildade a priori pouco
conforme aos canones habituais da
felicidade. Apesar de nao afirmar
que a felicidade nasce do sofrimen-
to, Jesus considera nao apenas que
ela tem sua fonte na expectativa
de algo cuja origem deve ser situ-
ada fora desse mundo (0 que Ma-



teus chama de “Reino dos céus”),
mas também que pode residir no
cerne da prova. Eis uma definicao
de felicidade que nao corresponde
absolutamente aquela com a qual
estamos acostumados!

As bem-aventurancas designam,
habitualmente, a colecao das nove
palavras de Jesus que abrem o
SM. A palavra deriva do latim be-
ati (“bento” ou “feliz”) e com
ela inicia, na traducao latina do
Novo Testamento, cada frase de
Mt 5,3-12. De modo mais geral, o
termo designa palavras que pos-
suem uma forma literaria comum
atestada no Egito, na Grécia e na
literatura hebraica. Designada
pelo termo técnico de “macaris-
mo”, derivado do grego makarios,
"bem-aventurado’’.

Do ponto de vista da forma li-
teraria, os macarismos comecam
pelo adjetivo makarios, seguido
por uma oracao relativa ou um
pronome pessoal introduzindo uma
clausula que descreve uma con-
duta especifica ou uma qualidade
que incentiva ao louvor da pessoa
declarada bem-aventurada. Os ma-
carismos sao formulados na tercei-
ra pessoa e, na maioria das vezes,
no singular. O exemplo mais antigo
conhecido de macarismo se en-
contra nos Hinos homéricos a De-
méter: “Feliz, entre os homens da
terra, quem possui a visao desses
mistérios”.

A bem-aventuranca se distingue
da béncao. Enquanto esta, in-
troduzida pela férmula “bendito
seja...” (eulogétos ou o participio
eulogémenos), realiza o que diz
(ela abencgoa!), a bem-aventuranca
€ uma proclamacao: o macarismo
nao aparece primeiramente como
uma maneira de indicar o caminho
a seguir para ser feliz, nem como
uma formula de béncao que quer
comunicar a felicidade. Ele consta-
ta e proclama essa felicidade. Pa-
rabeniza o bem-aventurado a quem
se dirige.

7 “Heureux” foi traduzido para o portugués
como “bem-aventurados” na Biblia, mas ge-
ralmente é traduzido por “feliz”, por isso ten-
tei conciliar dessa forma aqui e a seguir no
paragrafo em que trata das traducoes possi-
veis de Heureux. (Nota da tradutora)

Em grego classico makarios sig-
nifica “favorecido pelos deuses”,
aquele que vive como os deuses,
sem preocupacoes. Nas bem-aven-
turancas evangélicas €, portanto,
o efeito de surpresa suscitado pelo
uso sistematico da frase paradoxal
que é o motor das bem-aventuran-
cas. Chamam-se de bem-aventu-
rados os que, pela visao humana,
vivem na situacao contraria da fe-
licidade e do favor dos deuses: os
pobres, os aflitos, os famintos...
De forma geral, encontram-se duas
maneiras principais de restituir
o termo makarios nas traducoes
francesas mais comuns:

1) A ideia de felicidade: “Heu-
reux” [Felizes] (TOB, BJ, NBS,
Colombe, Segond, BFC, Osty, Ma-
redsous, Joana d’Arc); “Bienheu-
reux” [Bem-aventurados] (Darby et
Crampon); “Ils sont heureux” [Eles
sao felizes] (Biblia Parole de Vie);
“Joie de ceux qui” [Alegria daque-
les que] (traducao Bayard); “Mag-
nifiques” [Magnificos] (traducao de
Jean Grosjean: "a palavra grega
evoca a felicidade dos deuses, dos
reis, dos ricos, mais do que a boa
sorte de um homem feliz”).

2) Mais raro, a ideia dinamica de
movimentacao: “Em marche” [Em
marcha] (Biblia Chouraqui); “De-
bout” [De pé]. Arazao dessa tradu-
cdo é que a raiz hebraica da qual
deriva a palavra bem-aventurado
corresponde a ideia de caminhar,
de avancar: uma dindmica.

No que me concerne, propo-
nho traduzir makarios pelo termo
“Vivo”. Trata-se de passar, aqui,
nao a nocao de vida biologica,
mas daquilo que poderiamos cha-
mar de vida psiquica ou espiritual,
a que vem do sopro de vida que
Deus insufla em cada homem. Os
“Vivos” designam nao aqueles que
sao cheios de si, de suas riquezas
materiais ou intelectuais, mas os
que deixaram que se criasse neles
um espaco para que advenha algo
além do que ja existe e que eles
dominam. Dito de outra forma,
*“Vivo” significa aberto, no sentido
de disponivel para a vida do de-
sejo em si. Assim entendida, cada
bem-aventuranca abre para outra

dimensao que institui uma nova
forma de ser homem.

IHU On-Line - No livro, o senhor
afirma que o principal desafio com
o qual o Sermao da Montanha nos
confronta ndo é fugir do mundo,
mas, ao contrario, considera-lo o
lugar em que ainda é possivel vi-
ver uma relagao de confianca e de
gratuidade. Como esses conceitos
podem nos ajudar a entender
esta dimensao de que é possivel
viver tanto a confianca quanto a
gratuidade neste mundo? Ainda
neste sentido, como devemos en-
tender a criacao a partir do sopro
de Deus? De qual forma o vivente
originario do sopro se relaciona
com as dimensdes da gratuidade
e da confianca?

Elian Cuvillier - As nocoes de
“confianca” e de “gratuidade”
sao, aqui, utilizadas com um sen-
tido teologico e biblico especifi-
co: o termo confianca equivale,
para mim, a palavra grega pistis,
que é traduzida, na maioria das
vezes, em nossas Biblias, pelo
termo “fé”. Gosto de definir a fé
em Cristo como a “confianca na
confianca de um outro”. Quanto a
gratuidade, ela equivale a nocao
de “misericordia” que se encontra
no Novo Testamento, em que ela
expressa a bondade originaria de
Deus para conosco. O SM ressoa,
para mim, como um convite a vi-
ver neste mundo sob a luz da Boa
Nova de Jesus Cristo que é con-
fianca e gratuidade: confianca em
um Deus que vem ao meu encontro
e que, em troca desta confianca,
nao me pede mais nada. Pois, o
que o SM nos ensina é que o Evan-
gelho ndo é uma moral (“tu deves
fazer isto ou aquilo para obter isto
ou aquilo” - logica da troca e da
retribuicao), mas a proclamacao
de uma Palavra que vem abrir
para uma nova compreensao de
Deus, de nés mesmos e dos outros.
Cada ouvinte dessa Palavra pode,
entao, deixar-se tomar por ela e
assim, no dia a dia, viver um pou-
co dessa confianca e dessa gratui-
dade em um mundo em que reina,
geralmente, a desconfianca e a
logica da retribuicdo.
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A presenca de Deus nas
obras de Dostoiévski

Autor russo traz na esséncia de seus escritos uma mescla da figura divina
e do Mal em enredos que perscrutam a alma humana. Por outro lado,
Elena Vassina acentua que Dostoiévski ensina a responsabilidade

pessoal e a liberdade, nao aceitando a vitimizacao

Por Marcia Junges
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IHU On-Line - Em entrevis-

o analisar as quatro obras funda-
Amentais de Fiodor Dostoiévski, Cri-

me e castigo (1866), O idiota (1869),
Os demobnios (1872) e Os irmdos Karamdzov
(1879), a professora de Literatura Russa da
Universidade de Sao Paulo, Elena Vassina,
frisa em entrevista concedida por e-mail a
IHU On-Line que todas elas abordam a re-
lacdo do homem com Deus. Pode-se falar,
inclusive, de uma intensificacao da presen-
ca de Cristo na obra do autor russo a par-
tir dos anos 1850, apds sua experiéncia de
comutacao da pena de morte em trabalhos
forcados na Sibéria. Para personagens como
Raskolnikov, de Crime e castigo, a punicao
se da como “um processo interno, uma ca-
tastrofe espiritual e na necessidade de uma
purificacao interna, de contricao”, observa
Vassina. Ja em O Idiota, a figura paradoxal
do Principe Michkin, que metaforiza Cristo,
€ a “personificacao do sentimento de ilimi-
tada compaixao e de incondicional amor ao
proximo”. De acordo com a pesquisadora,
“Dostoiévski sabe que nao ha como prevenir
o desencadear catastrofico dos aconteci-
mentos: apesar do amor ao proximo ser nu-
trido pelo Principe Michkin com tanta abne-
gacao, nem ele consegue impedir as forcas

do caos que, no final de contas, triunfam,
levando a narrativa ao desfecho tragico”.

Russa nascida em Moscou, Elena Vassina
€ professora nos cursos de graduacao e pos-
graduacao em Letras Russas na Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sao Paulo - USP. Aprendeu
a falar portugués em Moscou, e o faz com
fluéncia e um elegante sotaque, como na
ocasiao em que falou com a Revista IHU On-
Line em 2006, na edicao intitulada Dostoié-
vski: nas profundezas da alma humana e da
literatura. E graduada e mestra em Letras
pela Universidade Estatal de Moscou; dou-
tora em Artes pelo Instituto Estatal de Pes-
quisa da Arte (RUssia), com a tese Principais
tendéncias de desenvolvimento do teatro
brasileiro dos anos 70; e pds-doutora tam-
bém pelo Instituto Estatal de Pesquisa da
Arte. E uma das organizadoras das obras Ca-
dernos de Literatura e Cultura Russa (Sao
Paulo: Atelié Editorial, 2004); Tipologia do
simbolismo nas culturas russa e ocidental
(Sao Paulo: Humanitas, 2005); O caddver
vivo (Sao Paulo: Peixoto Neto, 2007); e Te-
atro russo: literatura e espetdculo (Cotia/
Sao Paulo: Atelié Editorial, 2011).

Confira a entrevista.

toda sua obra projeta a eternida-

ta' concedida a IHU On-Line em
2006, a senhora afirmou que Dos-
toiévski? liga o Ser a Deus, e que

1 Trata-se da entrevista Dostoiévski: nas
profundezas da alma humana e da litera-
tura, concedida 8 ITHU On-Line, n° edi¢ao
195, de 11-09-2006, disponivel em http://bit.
ly/1bLNgec. (Nota da IHU On-Line)

2 Fiédor Mikhailovich Dostoiévski
(1821-1881): um dos maiores escritores rus-

sos e tido como um dos fundadores do exis-
tencialismo. De sua vasta obra, destacamos
Crime e castigo, O Idiota, Os Deménios e Os
Irmdos Karamazov. A esse autor a IHU On-
Line edicio 195, de 11-09-2006, dedicou a
matéria de capa, intitulada Dostoiévski. Pe-
los subterraneos do ser humano, disponivel
em http://bit.ly/ihuon19s. Confira, também,
as seguintes entrevistas sobre o autor russo:
Dostoiévski e Tolstoi: exacerbagdo e estra-
nhamento, com Aurora Bernardini, na edi¢do
384, de 12-12-2011, disponivel em http://bit.
ly/ihuon384; Polifonia atual: 130 anos de
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de. A partir disso, qual é o lugar
de Deus na obra de Dostoiévski?

Os Irmaos Karamazov, de Dostoievski, na
edicdo 288, de 06-04-2009, disponivel em
http://bit.ly/ihuon288; Dostoiévski chorou
com Hegel, entrevista com Lazl6 Foldényi,
edicdo n° 226, de 02-07-2007, disponivel
em http://bit.ly/ihuon226. (Nota da THU
On-Line)



4

Dostoiévski nao seria um grande
génio se a sua obra nao resultas-
se em uma fortissima catarse que
nos transforma e nos eleva a trans-
cendéncia, ao deslumbramento
pela luz Divina que ilumina as tre-
vas da materialidade humana

Elena Vassina - No que diz res-
peito aos quatro principais roman-
ces de Dostoiévski - Crime e cas-
tigo (1866), O idiota (1869), Os
demoénios (1872) e Os irmaos Kara-
mdzov (1879) -, todos eles tratam
da relacao do homem com Deus.
Raskélnikov,® de Crime e castigo,
desce ao inferno dos sofrimentos
de consciéncia para depois encon-
trar um caminho iluminado pelo
amor ao proximo que o leva a res-
surreicao. No romance O idiota,
Dostoiévski tenta criar uma ima-
gem do homem “absolutamente
belo” como uma manifestacao da
beleza cristica. Em Os deménios,
ao contrario, o escritor mostra a si-
tuacao quando os homens se asso-
ciam as forcas demoniacas de des-
truicdo. E no romance Os irmdos
Karamdzov, no romance-sintese,
Dostoiévski faz suas personagens e
seus leitores refletirem sobre uma
das questodes cruciais de toda a sua
obra: “se Deus nao existe, tudo é
permitido”.

Certamente, a fé de Dostoiévski
passou pela prova de fogo quando,
em 1849, ele foi preso e condena-
do a pena de morte por causa de
sua participacao no Circulo Petra-

3 Rodion Romanovitch Raskodlnikov:
personagem principal do livro Crime e Cas-
tigo, de Dostoiévski, publicado em 1866. Ele
também ¢é referido no romance pelo dimunu-
tivo de seu primeiro nome, Rédia ou Rodka.
O nome Raskoélnikov, o mais usado na narra-
tiva, provém da palavra raskolnik que signifi-
ca cisdo ou cisma, caracterizando o persona-
gem como cindido e atormentado. (Nota da
IHU On-Line)
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shevski*. E 0 momento decisivo era
quando o escritor estava esperando
0 momento da execucao e sentiu
que logo em seguida “estaria com
Cristo”. No Ultimo minuto foi lida a
ordem do czar Nikolau I,> que co-

4 Circulo Petrashevski: grupo de discus-
sdo literaria formado por intelectuais pro-
gressistas em S3o Petersburgo, organizado
por Mikhail Petrashevski, um seguidor do
socialista utopico francés Charles Fourier.
A maior parte de seus integrantes se opds a
autocracia do czar e ao sistema de semi-servi-
dao. Entre os componentes do grupo estavam
os escritores Dostoiévski e Saltykova, além
dos poetas Pie-Shchedrin e Shcheyev, Mai-
kov e Taras Shevchenko. Nicolau I, preocu-
pado com a possibilidade de que a Revolucao
de 1848 propagar-se pela Russia, confundiu
0 grupo com uma revolucionria organizacao
subversiva. O circulo foi banido em 1849 a
seu mando, seus membros foram detidos e
alguns fuzilados. (Nota da IHU On-Line)

5 Czar Nicolau I (1796-1855): imperador
da Raussia (1825-1855), filho de Paulo I. Ins-
taurou um governo absolutista, conquistou
Erevan a Pérsia (1828), fez da Polénia uma
provincia russa (1830), defendeu a Turquia
contra o Egito, mas morreu antes do fim da
Guerra da Crimeia. Durante seu governo
tentou eliminar os movimentos nacionalis-
tas, perpetuar os privilégios da aristocracia
e impedir o avanco do liberalismo. Também
reprimiu a insurrei¢do decembrista em 1825
e apoiou a Austria no controle da revolta htin-
gara de 1848, o que lhe valeu o epiteto de o
guarda da Europa. Em 1830, depois de reite-
radamente negar-se a aceitar os limites cons-
titucionais fixados pelo congresso polaco, foi
deposto como rei da Polénia pelo chamado
Levante de Novembro. Nicolau respondeu
aniquilando os insurrectos e anexando a Po-
16nia como provincia russa. Teve uma politi-
ca expansionista que comegou com a Guerra
da Criméia. Faleceu em Sao Petersburgo em
1855, antes que britanicos e franceses, aliados
do Império Otomano na guerra, triunfassem
no cerco de Sebastopol, abrindo o caminho as
reformas efetuadas por seu filho Alexandre
I1. (Nota da IHU On-Line)

mutava a pena capital para prisao
e exilio. Logo depois de ter cum-
prido a pena de quatro anos de
trabalhos forcados na Sibéria, no
inicio de 1854, Dostoiévski escreve
a carta a sua amiga e “correspon-
dente espiritual” Natalia Fonvizi-
nam, confessando que, apesar de
ser “um filho do século da falta de
fé e de duvidas”, ele compos para
si “o simbolo da fé no qual tudo
esta claro e sagrado. Esse simbolo
€ muito simples: acreditar que nao
ha nada mais belo, mais profun-
do, mais simpatico, mais racional,
mais corajoso e perfeito do que
Cristo, e ndo so6 nao ha, como eu
ainda afirmo com um amor cioso
que ndao pode haver. Além disso,
se alguém provasse que Cristo esta
fora da verdade e se realmente a
verdade estivesse fora de Cristo,
eu gostaria mais de ficar com Cristo
do que com a verdade.”® Por isso,
a presenca de Cristo se torna tao
importante na obra de Dostoiévski
a partir da década dos anos 1850.
Mas nao se deve esquecer, como
Dostoiévski anota ja no final de sua
vida, no seu caderno de 1881: “...
ndao é como menino que eu creio
em Cristo e o confesso, mas mi-
nha Hosana passou pelo crisol das
davidas.””

IHU On-Line - Em linhas gerais,
como o sagrado e o Mal se expres-
sam na literatura de Dostoiévski?

Elena Vassina - Por meio de suas
personagens (Raskolnikov, Kirillove,
Verkhovénski®, Ivan Karamazov'?),
personagens que sempre personifi-
cam as ideias, Dostoiévski analisa

6 JlocroeBckuit @. M. ITosH. cobp. cou.: B
30 1. T. 28. Ku. 1. JI., 1985, c. 176. (Nota da
entrevistada)

7 Idem, vol.27, 1984, p. 86. (Nota da
entrevistada)

8 Personagem da obra Os Demoénios (1872),
de Dostoiévski. (Nota da IHU On-Line)

9 Personagem da obra O idiota (1868), de
Dostoiévski. (Nota da IHU On-Line)

10 Iva Fiodérovith Karamazov: persona-
gem de Os irmaos Karamazov, obra do escri-
tor russo Fiédor Dostoiévski. Era um intelec-
tual e niilista que “doutrinou” o meio-irméao
Smierdiakov, criado da casa, de que “tudo é
permitido”. O didlogo conhecido como Gran-
de Inquisidor, no qual essa afirmagao é feita,
acontece entre Iva e Aliéksiei, o filho religio-
so. Sobre Dostoiévski, confira a edi¢do 195
da THU On-Line, de 11-09-2006. (Nota da
IHU On-Line)
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0 mecanismo moral do nascimen-
to do mal que abrange diferentes
esferas da vida humana. Mas, ao
mesmo tempo, no universo artisti-
co do escritor, que é marcado pelas
oposicoes polares, sempre existe
a possibilidade de caminho que
poderia levar a luz e ao amor divi-
nos (Sonia Marmeladova'’, Princi-
pe Michkin'?, Aliocha Karamazov'3,
starets' Z6zima).

Raskolnikov mata, derrama o
sangue violando o mandamento
“nao mataras”, pondo em duvida o
carater incondicional, absoluto do
mandamento. Do ponto de vista da
razao comum, ele matou uma pes-
soa e o castigo veio de fora. Mas

11 Sonya Marmeladova: é a principal
heroina da novela famosa por Dostoiévski
— Crime e Castigo (1866). Esse romance psi-
coldgico foi escrito nos anos 1865-1866 e até
hoje continua a ser popular e bem-sucedido.
O romance é popular nio s6 na Russia, mas
em todo o mundo. Marmeladova Sonya e
Raskolnikov sdo os dois personagens princi-
pais da novela. (Nota da IHU On-Line)

12 Principe Michkin: personagem princi-
pal do romance O idiota. Ao longo da obra,
o Principe mostrara ser honesto, bondoso e
romantico, mas tera problemas com isso, pois
os outros acham que isso é ser idiota. Princi-
pe Michkin morou na Suiga por varios anos
para tratar de sua idiotia, quando precisou
voltar a Russia para reclamar uma heranca,
estando praticamente curado. Na Rdssia,
conhece uma parente distante e afeicoa-se a
ela. Dostoiévski nesse livro fala do naciona-
lismo russo e do catolicismo eslavo. Com o
Principe, ele tenta resgatar uma figura pura
e quase santa de uma sociedade russa que
talvez tenha existido. O livro é considerado
o mais tipico de seu estilo, com abundantes
personagens, analises psicoldgicas, histérias
e humor. (Nota da IHU On-Line)

13 Aliocha: personagem principal do roman-
ce Os irmdos Karamazov. No entanto, o pro-
prio autor revela que este homem nada tem
de herdi, no sentido convencional do termo.
Passa quase despercebido durante grande
parte do enredo, mas ha uma chave para
compreender a razao que levou Dostoiévski
a coloca-lo como “herdi”. E o tinico persona-
gem que ndo julga ninguém. E esta uma das
grandes licoes do mestre russo: a maioria dos
homens cede sempre a tentacdo de julgar.
Aliocha, pelo contrario, ouve, compreende e
nunca faz juizos de valor sobre os outros. E
assim uma espécie de guardido da sensatez
perante as loucuras e paixdes dos Karamazov.
(Nota da IHU On-Line)

14 Starets: pessoa que desempenha fungao
de conselheiro e mestre nos mosteiros orto-
doxos. Sua sabedoria remonta tanto a experi-
éncia quanto a intuigdo. Acredita-se que atra-
vés da pratica ascética e uma vida virtuosa,
o Espirito Santo lhes oferece dons especiais,
incluindo a habilidade de curar, realizar pro-
fecias e se constituir como guia e dire¢ao espi-
ritual efetiva. (Nota da IHU On-Line)

DESTAQUES DA SEMANA

no romance nao existe castigo de
fora. Rodion Raskolnikov poderia
perfeitamente se livrar da respon-
sabilidade pelo crime cometido e
livrou-se de fato, porque no final
de contas ninguém conseguiu pro-
var sua conivéncia com o assassina-
to da velha agiota. Mas Dostoiévski
faz a sua personagem sentir toda
a dimensao tragica do crime: “Nao
foi a velha que eu matei, eu matei
a mim mesmo. Sim, acabei comi-
go para o fim dos séculos.” Resul-
ta que o assassinato € um tiro no
seu proprio corpo. O mandamento
“nao mataras” nao é uma protecao
mecanica, mas a profunda estru-
tura moral interna, dada ao ser
humano. O castigo chega a Raskol-
nikov na forma de um processo in-
terno, uma catastrofe espiritual e
na necessidade de uma purificacao
interna, de contricao.

Dostoiévski ensina a responsabi-
lidade pessoal. Ele nao aceitava a
justificativa comum de pessoas se-
rem vitimas do meio. Pondo a cul-
pa de nossos dramas e fracassos no
mundo mal feito, abre-se mao vo-
luntariamente do nosso dom princi-
pal - a liberdade.

IHU On-Line - Em especifico,
como a figura de Jesus aparece
em suas obras, de forma direta ou
figurada?

Elena Vassina - A figura de Je-
sus esta presente em muitas obras
de Dostoiévski: na maioria das
vezes, € um intenso didlogo das
personagens com os mandamen-
tos de Cristo, as citacoes e refe-
réncias ao Novo Testamento, mas,
por exemplo, na Lenda do Grande
Inquisidor (Os irmdos Karamdzov)
Jesus aparece como um interlocu-
tor silencioso do Inquisidor. Ja no
romance O Idiota (em seguida, vou
falar deste livro mais detalhada-
mente) encontramos o outro olhar
paradoxal de Dostoiévski de Jesus:
Ele aparece no quadro de Hans Hol-
bein® “Cristo morto”, uma imagem
tao impressionantemente forte

15 Hans Holbein (1497-1543): pintor ale-
mao, conhecido como Hans Holbein, o Jo-
vem. Uma de suas obras mais conhecidas é O
Cristo morto, datada de 1521. (Nota da IHU
On-Line)

SAO LEOPOLDO, 21 DE DEZEMBRO DE 2015 | EDICAO 479

que até faz o principe Michkin con-
fessar a Rogojin: “Por causa desse
quadro outra pessoa ainda pode
perder a fé.”

IHU On-Line - No caso do Prin-
cipe Michkin, protagonista de
O Idiota, em que aspectos ele é
uma metéafora de Jesus Cristo?

Elena Vassina - O romance O Idio-
ta, de Dostoiévski, apresenta-se
como um amplo campo artistico de
intensa batalha entre duas forcas
polares: de um lado, estao os gera-
dores de caos, representados pelas
personagens atormentadas pelas
paixdes, quase sempre egocéntri-
cas, e pelos desejos orgulhosos; do
outro lado, a acao se movimenta
pela forca do amor que visa unir
tudo e todos em harmonia, igual
aquela que transparece na forma
do romance, ou seja, na concepcao
e tessitura artistica da narrativa.
O principio harménico (que sem-
pre transcende nas obras de Dos-
toiévski), além de definir a com-
posicao do romance, realiza-se,
par excellence, na criacao da per-
sonagem principal: o Principe Lev
Nikolaievitch Michkin, o Idiota.

Paradoxalmente, é na imagem
artistica do proprio IDIOTA que,
ao se tornar uma personificacao
do sentimento de ilimitada com-
paixao e de incondicional amor ao
proximo, esta concebida a ideia
central e a mais valiosa dessa obra
de Dostoiévski. O escritor definiu
o conceito de seu romance logo
no inicio do trabalho, em janeiro
de 1868; na carta a sua sobrinha,
Sofia Ivanova, ele escreve: “Aideia
do romance é aquela minha velha
e cara, mas a tal ponto dificil, que
durante longo tempo nao tive co-
ragem de toca-la... A ideia central
do romance é representar um ho-
mem absolutamente belo. No mun-
do nado ha nada mais dificil do que
isso, especialmente agora. Todos
0s escritores, nao somente nossos,
mas até os estrangeiros, que se
propuseram a criar uma imagem do
absolutamente belo, sempre se de-
ram por vencidos. Porque esse ob-
jetivo é imenso. O belo é um ideal,
mas o ideal, seja o nosso, seja o
da Europa civilizada, ainda esta



longe de ser elaborado. No mundo
ha somente uma personalidade ab-
solutamente bela: Cristo, e a exis-
téncia dessa personalidade infinita
e imensamente bela certamente ja
€ um milagre absoluto”.

Uma criatura
“absolutamente bela”

Logo as primeiras paginas do ro-
mance fazem-nos mergulhar, junto
com o Principe Michkin (essa cria-
tura “absolutamente bela”), no
caos do mundo dominado pelo mal,
pelo espirito de separacdo e pela
tragica dualidade entre material e
celestial, o que fica apresentado
por toda uma série de persona-
gens. Mas no percurso da via dolo-
rosa do mundo criado no universo
artistico dostoievskiano, descobri-
mos, como Rogdjin, Nastassia Filip-
povna, Aglaia, entre muitos outros,
a imensa sede de amor e de com-
paixao - aqueles que transbordam
do coracao do Idiota e que sao per-
cebidos por todos, queiram eles
ou nao, em sua presenca. Além de
profunda compaixao, o Principe é
dotado de profunda liberdade in-
terior (seria dificil nao se lembrar:
“Eu nao sou deste mundo” - Joao,
8: 23) e apresenta-se como uma ir-
resistivel forca de atracao para to-
dos, revelando a sede espontanea
do ser humano para o ideal. Mas,
ao mesmo tempo, quase todos que
se aproximam do Principe o humi-
lham, machucam e fazem sofrer o
tempo todo.

Dostoiévski sabe que nao ha como
prevenir o desencadear catastrofi-
co dos acontecimentos: apesar do
amor ao proximo ser nutrido pelo
Principe Michkin com tanta abne-
gacao, nem ele consegue impedir
as forcas do caos que, no final de
contas, triunfam, levando a narra-
tiva ao desfecho tragico.

0O romance O Idiota eleva-se as
alturas da verdadeira tragédia ao
apresentar a inevitavel “predesti-
nacao” do ser humano quando ele
comeca a se alinhar com o Mal e
perde sua liberdade, afundando-se
no caos... Mas Dostoiévski nao se-
ria um grande génio se a sua obra
nao resultasse em uma fortissima

catarse que nos transforma e nos
eleva a transcendéncia, ao des-
lumbramento pela luz Divina que
ilumina as trevas da materialidade
humana.

IHU On-Line - Em que medida
o Discurso do Inquisidor, uma das
partes mais famosas de Os Irmdos
Karamadzov, expressa os tensio-
namentos religiosos que perpas-
sam seus enredos?

Elena Vassina - Do Didrio de
um escritor, de 1873, Dostoiévski
escreve: “E bem possivel que as
ideias de todos os lideres do pensa-
mento progressivo sejam filantro-
pos e magnanimos. Mas parece-me
indubitavel que se a todos esses
grandes ensinadores de hoje for
dada a possibilidade de destruir to-
talmente a velha sociedade e cons-
truir uma nova, surgirao trevas,
um tamanho caos, tao grosseiro,
cego e desumano, que toda essa
estrutura do mundo vai ruir sob as
maldicdes da humanidade antes de
ser terminada. Uma vez repudiado
Cristo, a mente humana pode che-
gar a resultados surpreendentes.
Isso € um axioma.”

No seu livro A vis@o do mundo de
Dostoiévski, o fildsofo russo Nikolai
Berdidev' apontou que “todos os
pensamentos de Dostoiévski sobre
o ser humano levavam ao proble-
ma da liberdade, as vias de sua
realizacao no mundo, a questao da
liberdade do homem de fazer sua

16 Nikolai Alexandrovich Berdiaev
(1874-1948): religioso e filésofo politico rus-
so. Era devoto do Cristianismo Ortodoxo,
mas frequentemente criticava a instituicdo
da Igreja. Um inflamado artigo publicado
em 1913 criticando o Santo Sinodo da Igre-
ja Ortodoxa Russa levou-o a ser acusado do
crime de blasfémia, recebendo a punicao de
exilio perpétuo na Sibéria. Vieram a Primeira
Guerra Mundial e a Revolugio Bolchevique,
que impediram que o assunto fosse posterior-
mente julgado. Em setembro de 1922, Berdia-
ev selecionou um grupo de 160 proeminentes
escritores e universitarios, intelectuais que
o governo bolchevique considerava objeta-
veis, tendo forgado-os ao exilio no chamado
‘philosophers ship’. Em geral, eles ndo eram
partidarios nem do Czarismo nem do regime
dos bolcheviques, preferindo formas menos
autocratico de governo. Foram incluidos os
que defendiam a liberdade pessoal, desenvol-
vimento espiritual, ética cristd, e um caminho
informado pela razio e guiado pela fé. (Nota
da IHU On-Line)

escolha e das consequéncias dessa
escolha. Na criacao de Dostoiévski
existe um Unico tema - o tragico
destino do homem, a liberdade
do destino do homem. O amor é
somente um dos momentos nesse
destino.” E nesse sentido, a “Len-
da sobre o Grande Inquisidor” é o
resultado do desenvolvimento des-
se tema na obra do escritor.

Na opiniao do Grande Inquisidor,
assumir a responsabilidade e usar
da liberdade dada por Deus esta
acima das forcas humanas. Entao,
para fazer os homens se sentirem
felizes, o Inquisidor “renova” o
Cristianismo: ele substitui a liber-
dade por “autoridade”, o Espiri-
to por “milagre”, a verdade pelo
“mistério”. Agora as personalida-
des eleitas, inteligentes e fortes
resolvem os problemas dos ho-
mens. “Para que Vocé veio nos in-
comodar? Pois Vocé veio justamen-
te para incomodar e Vocé mesmo
sabe disso” - diz o Inquisidor a Cris-
to que novamente veio ao mundo.
Em resposta, Cristo da um beijo no
anciao nonagenario, vestido de ba-
tina de monge. O Inquisidor liber-
ta Cristo, que fora encarcerado e
Lhe diz na despedida: “Va embora
e nao volte mais... nao volte mes-
mo... jamais, jamais!”

“Somente agora, quando conse-
guimos vencer a liberdade, pela
primeira vez tornou-se possivel
pensar na felicidade do homem”
- diz o Inquisidor de Dostoiévski.
“E as pessoas ficaram alegres por
novamente serem levadas como re-
banho e porque de seus coracdes
fora tirado o terrivel dom que lhes
causava tantos sofrimentos...”

Cristo continua calado, ele per-
manece na sombra. A positiva ideia
religiosa ndao encontra sua expres-
sao verbal. Facilmente pode ser
expressa somente a ideia sobre
a imposicao. Assim, na Legenda
encontram-se temas que sempre
estiveram no centro da obra de
Dostoiévski: a liberdade e a impo-
sicao. O potencial destrutivo dos
protagonistas que ‘raciocinam” e
a forca daqueles que vivem obede-
cendo as leis do coracédo, e nao do
“raciocinio”.



IHU On-Line - Por outro lado,
como personagens como Piotr
Verkhovénski (Os Dembnios) e
Ivan Karamazov e Smierdidkov'’
(Os Irmdos Karamadzov) expres-
sam o contraponto ao sujeito te-
mente a Deus?

Elena Vassina - Talvez a melhor
explicacdo do caminho contrario
aos principios do amor divino ao
proximo, nos encontramos no se-
guinte episodio de Os irmdos Ka-
ramdzov quando Dostoiévski des-
creve como Ivan “declarou em tom
solene que em toda a face da terra
nao existe absolutamente nada que
obrigue os homens a amarem seus
semelhantes, que essa lei da natu-
reza, que reza que o homem ame a
humanidade, nao existe em absolu-
to e que, se até hoje existiu o amor
na Terra, este nao se deveu a lei
natural, mas tao s6 ao fato de que
os homens acreditavam na propria
imortalidade”. Ivan Fiédorovitch
acrescentou, entre parénteses, que
€ nisso que consiste toda a lei na-
tural, de sorte que, destruindo-se
nos homens a fé em sua imortali-
dade, neles se exaure de imediato
nao s6 o amor como também toda
e qualquer forca para que continue

17 Smierdidkov: filho do pai Karamazov
com uma moradora de rua, e portanto meio
irmao de Aliocha, Iva e Dimitri, é o criado na
mansao da familia. Epilético e ndo reconheci-
do como membro do cl3, é o perpetrador do
assassinato do patriarca apos ser “convenci-
do” por Iva de cometer o parricidio. (Nota da
IHU On-Line)
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a vida no mundo. E mais: entao nao
havera mais nada amoral, tudo sera
permitido, até a antropofagia. Mas
isso ainda é pouco, ele concluiu
afirmando que, “para cada indivi-
duo particular, por exemplo, como
nos aqui, que nao acredita em Deus
nem na propria imortalidade, a lei
moral da natureza deve ser ime-
diatamente convertida no oposto
total da lei religiosa anterior, e que
o0 egoismo, chegando até ao crime,
nao so deve ser permitido ao ho-
mem, mas até mesmo reconhecido
como a saida indispensavel, a mais
racional e quase a mais nobre para
a situacao”.

IHU On-Line - No caso de Raské-
Inikov, de Crime e Castigo, até
que ponto se pode falar em sua
“ressurreicao” espiritual em fun-
¢ao do amor que nutria pela pros-
tituta Sonia?

Elena Vassina - Certamente, a
prostituta Sonia desempenha um
papel importantissimo no proces-
so da salvacao de Raskdlnikov, é
ela que lhe fala sobre a necessida-
de de confissao: "“Vai agora, neste
instante, para em um cruzamento,
inclina-te, beija primeiro a terra,
que tu profanaste, e depois faz
uma reveréncia a todo este mun-
do, em todas as direcées que qui-
seres, e diz a todos, em voz alta:
‘Eu matei’. Entao Deus te manda-
ra vida mais uma vez”. E a partir
daqui que comeca o caminho da
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ressurreicdo de Raskoélnikov, igual
a de Lazaro. E o epilogo do roman-
ce quando Raskolnikov se lanca
aos pés de Sonia e comeca a cho-
rar e abracar os joelhos dela ce-
lebra a culminancia epifanica da
salvacao espiritual da personagem
a quem neste momento é dado o
dom divino de sentir o amor nao
apenas para Sonia, mas para todo
0 proximo.

IHU On-Line - Em que aspectos
a questdo da culpa é recorrente
nas obras desse escritor e qual é o
peso do Cristianismo por tras des-
sa concepc¢ao?

Elena Vassina - Dostoiévski nao
fala da culpa, porque no univer-
so religioso russo, em geral, e na
religiosidade de Dostoiévski, em
particular, nao existe o conceito da
culpa (que, eu creio, é um concei-
to muito mais difundido na cultura
ocidental), mas existe a nocao ba-
sica do pecado. O mais importante
para Dostoiévski é que o pecado
estd dentro da prépria natureza
humana e nao vem de fora, como
ele escreve em seu Didrio de um
escritor, de 1877: “Esta claro e
evidente que o mal se esconde
mais profundamente no homem
do que imaginam os curandeiros-
socialistas; que em nenhum siste-
ma social é possivel eliminar o mal,
que a alma humana fica a mesma
e que a anormalidade e o pecado
provém dela mesma...” B
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Teologia e literatura na
superacao do absurdo

A causa de Jesus se reflete indiretamente em varios personagens
da literatura universal, diz o tedlogo Karl-Josef Kuschel

Por Marcia Junges e Patricia Fachin | Tradugdo: Walter O. Schlupp

“ om os poetas podemos
aprender que a pessoa € a

causa de Jesus nunca se es-
gotam. (...) Jesus e aquilo que ele repre-
senta sao, em termos literarios, um ar-
quétipo, nao no sentido de C.G. Jung, de
um ‘subconsciente coletivo’, e sim como
modelo de vida que nao se desgasta, mas
sempre volta a desafiar a que sejam recon-
figurados criativamente”. O comentario é
do tedlogo alemao Karl-Josef Kuschel, que
ha décadas tem se ocupado a estudar a re-
lacao entre teologia e literatura universal.
Autor de Jesus im Spiegel der Weltlitera-
tur (Jesus espelhado na literatura univer-
sal), Kuschel menciona, na entrevista a se-
guir, concedida a IHU On-Line por e-mail,
algumas das obras literarias mais significa-
tivas em sua aproximacao com a teologia.
Particularmente para “as pessoas de hoje”,
ele sugere a obra do poeta alemao do sécu-
lo XIX, Heinrich Heine, que aborda a “famo-
sa questao da teodiceia, qual seja, de como
um Deus justo e todo-poderoso nao impede
0 imenso sofrimento de pessoas inocentes.
Esta € uma das questdes mais devastado-
ras para a pessoa que cré. Basta pensar no
sem-nUmero de pessoas que morreram na
guerra ou por causa do terrorismo”, diz.

Entre suas leituras da juventude, Kuschel
comenta O Estrangeiro, de Albert Camus.
"Quando li O Estrangeiro, de Camus, en-
quanto estudante de teologia, fiquei bas-
tante impressionado; eu estava naquela
fase da vida que descrevi acima: buscan-
do uma resposta digna de crédito para a

pergunta por Deus. Camus me apresentou
uma pessoa condenada a morte sendo vi-
sitada na cela por um sacerdote. A ‘ofer-
ta de sentido’ desse padre ele rejeita sem
meias palavras, nao por arrogancia, mas
com certo orgulho, pelo conceito que tinha
de si, justamente face a morte. Fiquei im-
pressionado com o fato de que é possivel
rejeitar o ‘consolo metafisico’ com base no
proprio conceito de si, e também perante
representantes da religiao a se apresenta-
rem com tanta confianca como o padre na
narrativa de Camus”. O dialogo e a inquie-
tacdo com a critica literaria a religidao e a
Deus foram fundamentais para que o teo-
logo reafirmasse a propria fé. "Minha exis-
téncia como cristao se baseia em algo mais
profundo, que também abrange aspectos
como fracassar, extinguir-se, morrer. Neste
aspecto, transcendi Camus, o qual, ao fim e
ao cabo, sb conseguiu propor uma filosofia
do absurdo”, conclui.

Karl-Josef Kuschel leciona Teologia da
Cultura e do Dialogo Inter-religioso na Fa-
culdade de Teologia Catdlica da Universi-
dade de Tiibingen. E autor, entre outros,
de Jesus im Spiegel der Weltliteratur. Eine
Jahrhundertbilanz in Texten und Einftih-
rungen (Dusseldorf, 1999) (Jesus espelha-
do na literatura universal. Textos e infor-
macoes introdutérias para um século em
perspectiva) e Jud, Christ und Muselmann
vereinigt? Lessings “Nathan der Weise” (Ju-
deu, cristdao e mulcumano unidos? “Nata, o
sabio”, de Lessing) (Dusseldorf, 2004).

Confira a entrevista.

A\ 21

IHU On-Line - Como Jesus apa- qual delas melhor expressa a te- siderar que no meu livro Jesus im

rece nos autores alemaes que matica de Jesus? Por qué? Spiegel der Weltliteratur (Jesus
estudou? Qual é a peculiaridade espelhado na literatura universal)
dessas abordagens? Das obras de Karl-Josef Kuschel - Quanto ao ey apresentei 27 autoras e autores

literatura que o senhor estudou, primeiro aspecto, é preciso con- do século XX. Ali sdo considerados
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europeus ocidentais como André
Gide', James Joyce?, Thomas Mann?
e José Saramago®, russos como Bul-
gakow®, Pasternak® e Aitmatow’,
americanos como Hemingway?,
Faulkner® e Toni Morrison'™, mas

1 André Gide (1869-1951): escritor francés.
(Nota da IHU On-Line)

2 James Augustine Aloysius Joyce
(1882-1941): escritor irlandés considerado
um dos autores de maior relevancia do século
XX. Suas obras mais conhecidas sido o volume
de contos Dublinenses (1914) e os romances
Retrato do artista quando jovem (1916), Ulis-
ses (1922) e Finnicius Revém (1939). (Nota da
IHU On-Line)

3 Thomas Mann (1875-1955): romancista
alemao, considerado como um dos maiores
do século XX. Recebeu o prémio Nobel da Li-
teratura em 1929. Foi o irmao mais novo do
romancista Heinrich. Ganhou repercussio
internacional, aos 26 anos, com sua primei-
ra obra, Os Buddenbrooks (Buddenbrooks),
romance que conta a histéria de uma familia
protestante de comerciantes de cereais de Lii-
beck ao longo de trés geragdes. (Nota da IHU
On-Line)

4 José Saramago (1922-2010): escritor
portugués, Nobel de Literatura em 1998. Co-
nhecido por utilizar-se de frases e periodos
longos, escreveu, entre outros, Os Poemas
Posstveis (1966), Provavelmente Alegria
(1970); Deste Mundo e do Outro (1971); Te-
atro: A Noite (1979); Que Farei com Este Li-
vro? (1980); Contos: Objecto Quase (1978);
Romance: Levantando do chdo (1980), A
jangada de pedra (1986); A caverna (2001),
O homem duplicado (2002); Ensaio sobre a
lucidez (2004). (Nota da IHU On-Line)

5 Mikhail Afanasievitch Bulgakov
(1891-1940): escritor e dramaturgo russo da
primeira metade do século XX. Seus traba-
Thos mais conhecidos sdo o romance O Mestre
e Margarida e a novela satirica Coragdo de
Cdo, na qual critica o sistema social comunis-
ta. (Nota da IHU On-Line)

6 Boris Leonidovitch Pasternak (1890-
1960): poeta e romancista russo. (Nota da
IHU On-Line).

7 Chinghiz Aitmatov (1928-2008): escri-
tor que publicou trabalhos tanto na lingua
russa, quanto em quirguiz. E reconhecida-
mente um dos maiores nomes da literatura do
Quirquistao.

8 Ernest Hemingway [Ernest Miller
Hemingway] (1899-1961): escritor estadun-
idense. Trabalhou como correspondente de
guerra em Madrid durante a Guerra Civil
Espanhola. Essa experiéncia inspirou uma
de suas maiores obras Por quem os sinos do-
bram. Ao fim da Segunda Guerra Mundial, se
instalou em Cuba. (Nota da IHU On-Line)

9 William Cuthbert Faulkner (1887-
1962): considerado um dos maiores escritores
norte-americanos do século XX. Em 1949 foi
nomeado Prémio Nobel de Literatura. (Nota
da THU On-Line)

10 Toni Morrison (1931): escritora, edito-
ra e professora norte-americana. Recebeu o
Prémio Nobel de Literatura de 1993, por seus
romances, que relatam as experiéncias de mu-
lheres negras nos Estados Unidos durante os
séculos XIX e XX. Seu livro de estreia, O olho
mais azul (1970), é um estudo sobre raca, gé-
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também sul-americanos como Jor-
ge Luis Borges'', Augusto Roa Bas-
tos'? e Mario Vargas Llosa'. Todos
esses autores e autoras publicaram
textos dos mais diversos tipos. He-
mingway, por exemplo, esta repre-
sentado por um pequeno esboco
denominado “Hoje é sexta-feira”,
onde ele retrata a crucificacao de
Jesus indiretamente, falando de
soldados bebendo numa taberna
€ gque nao conseguem esquecer o
acontecimento do qual acabaram
de participar. Vale mencionar que
muitas autoras e autores utilizam
essa técnica do espelhamento.

Esses autores entenderam que
seria ingénuo representar Jesus
diretamente como personagem do
seu tempo; mas é possivel inventar
personagens de hoje, nos quais a
causa de Jesus se reflita indireta-
mente. Pensemos no romance de
Vargas Llosa A Guerra do Fim do
Mundo, onde ele reflete a causa
de Jesus (como causa dos pobres
e oprimidos no Brasil) no persona-
gem do “hero6i” de Canudos, Anto-
nio Conselheiro. Ou pensemos no
admiravel romance de Roa Bastos
Filho do Homem, de 1960, que se
desenrola no Paraguai e conta a
historia de um artesao pobre que
faz pecas em madeira. Seu nome é
Gaspar Morar, que se sacrifica ab-
negadamente por outras pessoas:
€ um personagem tipo Jesus. Sob a
tematica “Jesus”, o livro Filho do
Homem ¢é a obra literaria que mais
admiro.

nero e beleza — temas recorrentes em seus tl-
timos romances. (Nota da IHU On-Line)

11 Jorge Luiz Borges (1899-1986): escritor,
poeta e ensaista argentino, mundialmente co-
nhecido por seus contos. Sua obra se destaca
por abordar teméticas como filosofia (e seus
desdobramentos matematicos), metafisica,
mitologia e teologia. Sobre Borges, confira a
edicao 193 da IHU On-Line, de 28-08-2006,
intitulada Jorge Luiz Borges. A virtude da
ironia na sala de espera do mistério, disponi-
vel para download em http://bit.ly/ihuon193.
(Nota da IHU On-Line)

12 Augusto Roa Bastos (1917-2005):
escritor paraguaio. Recebe diversos reconhe-
cimentos publicos pelo mérito, originalida-
de e qualidade da sua obra, entre os quais o
“Concours International de Romans Losada”
(1959), o “Prix du Memorial de America Lati-
na” (1988). Sua obra esta traduzida para cerca
de 25 idiomas. (Nota da IHU On-Line)

13 Mario Vargas Llosa (1936): escritor de
lingua espanhola, romancista, jornalista, en-
saista e politico. (Nota da IHU On-Line)
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IHU On-Line - O que as obras li-
terarias que tém Jesus como te-
matica ensinam em termos cultu-
rais, religiosos e teolégicos?

Karl-Josef Kuschel - Com os poe-
tas podemos aprender que a pessoa
e a causa de Jesus nunca se esgo-
tam. Sempre precisam passar por
nova inculturacdo. E preciso que
cada cultura e cada época gerem
sua narrativa especifica sobre Je-
sus. Jesus e aquilo que ele repre-
senta sao, em termos literarios, um
arquétipo, nao no sentido de C.G.
Jung™, de um “subconsciente cole-
tivo”, e sim como modelo de vida
que nao se desgasta, mas sempre
volta a desafiar a que sejam recon-
figurados criativamente.

IHU On-Line - Qual foi o peso da
cultura nao religiosa, da filosofia
critica das coisas transcendentes
e da metafisica na sua formacao
como tedlogo? Que pontos o es-
tudo desse tipo de literatura res-
saltou em sua formacao e na sua
compreensdo de Deus?

Karl-Josef Kuschel - Comecei a
estudar teologia em fins dos anos
1960, inicio dos anos 70. Naque-
la época, predominavam no clima
intelectual da Alemanha duas ver-
tentes filosoficas de forte orienta-
cado pos-metafisica: 0 neomarxismo
representado pela escola de Frank-
furt™ (Theodor W. Adorno'®, Max

14 Carl Gustav Jung (1875-1961): psiquia-
tra suico. Colega de Freud, estudou medicina
e elaborou estudos no campo da psicologia,
discutindo os conceitos de introversdo e ex-
troversao. (Nota da IHU On-Line)

15 Escola de Frankfurt: Escola de pensa-
mento formada por professores, em grande
parte soci6logos marxistas alemaes. Abordou
criticamente aspectos contemporaneos das
formas de comunicacdo e cultura humanas.
Deve-se a Escola de Frankfurt a criacdo de
conceitos como industria cultural e cultura
de massa. Entre os principais professores
e académicos da Escola podemos destacar:
Theodor Adorno (1903-1969), Max Horkmei-
mer (1885-1973), Walter Benjamin, Herbert
Marcuse (1917-1979), Franz Neumann, entre
outros. (Nota da IHU On-Line)

16 Theodor Adorno [Theodor Wiesen-
grund Adorno] (1903-1969): socidlogo,
filésofo, musicologo e compositor, definiu o
perfil do pensamento alemao das tltimas dé-
cadas. Adorno ficou conhecido no mundo in-
telectual, em todos os paises, em especial pelo
seu classico Dialética do Iluminismo, escrito
junto com Max Horkheimer, primeiro diretor
do Instituto de Pesquisa Social, que deu ori-



Horkheimer'’, Jiirgen Habermas'®) e
o neorracionalismo (Karl Popper?®,
Hans Albert). Em consequéncia dis-
so, nos estudantes de teologia en-
frentavamos toda a forca do vento
contrario que era a critica moderna
da religiao de Ludwig Feuerbach?,
passando por Karl Marx?' até chegar

gem ao movimento de ideias em filosofia e so-
ciologia que conhecemos hoje como Escola de
Frankfurt. Sobre Adorno, confira a entrevista
concedida pelo filésofo Bruno Pucci a edigao
386 da Revista IHU On-Line, intitulada Ser
auténomo ndo é apenas saber dominar bem
as tecnologias, disponivel para download em
http://bit.ly/ihuon386. A conversa foi moti-
vada pela palestra Theodor Adorno e a frieza
burguesa em tempos de tecnologias digitais,
proferida por Pucci dentro da programacio
do Ciclo Filosofias da Intersubjetividade.
(Nota da IHU On-Line)

17 Max Horkheimer (1895-1973): filésofo
e sociblogo alemao, conhecido especialmente
como fundador e principal pensador da Es-
cola de Frankfurt e da teoria critica. (Nota da
IHU On-Line)

18 Jiirgen Habermas (1929): filésofo ale-
mao, principal estudioso da segunda geragao
da Escola de Frankfurt. Herdando as dis-
cussdes da Escola de Frankfurt, Habermas
aponta a a¢do comunicativa como superacio
da razdo iluminista transformada num novo
mito, o qual encobre a dominagdo burguesa
(razdo instrumental). Para ele, o logos deve
contruir-se pela troca de ideias, opinides e in-
formacGes entre os sujeitos historicos, estabe-
lecendo-se o didlogo. Seus estudos voltam-se
para o conhecimento e a ética. (Nota da ITHU
On-Line)

19 Karl Popper (1902-1994): filésofo aus-
triaco-britanico. Destacou-se como filésofo
social e politico e como defensor da demo-
cracia liberal. E conhecido como o criador
do conceito de falseabilidade, que a coloca
como uma caracteristica fundamental para a
demarcacao cientifica de uma teoria. De acor-
do com este pensamento, uma teoria so sera
cientifica se puder ser falseada, isto é, colo-
cada a prova diante da experiéncia. (Nota da
IHU On-Line)

20 Ludwig Feuerbach (1804-1872): fil6so-
fo alemao, reconhecido pela influéncia que
seu pensamento exerce sobre Karl Marx.
Abandona os estudos de Teologia para tor-
nar-se aluno de Hegel, durante dois anos, em
Berlim. De acordo com sua filosofia, a religido
é uma forma de alienacao que projeta os con-
ceitos do ideal humano em um ser supremo.
E autor de A esséncia do cristianismo (22
ed. Sao Paulo: Papirus, 1997). (Nota da IHU
On-Line)

21 Karl Marx (Karl Heinrich Marx, 1818-
1883): filésofo, cientista social, economista,
historiador e revolucionério alemao, um dos
pensadores que exerceram maior influéncia
sobre o pensamento social e sobre os destinos
da humanidade no século XX. Leia a edi¢io
ntmero 41 dos Cadernos IHU ideias, de
autoria de Leda Maria Paulani, tem como ti-
tulo A (anti)filosofia de Karl Marx, disponivel
em http://bit.ly/1731FhO. Também sobre o
autor, confira a edi¢do ntimero 278 da THU
On-Line, de 20-10-2008, intitulada A finan-
ceirizagao do mundo e sua crise. Uma leitura
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em Friedrich Nietzsche?? e Sigmund
Freud®. Se eu quisesse continuar

a partir de Marx, disponivel em http://bit.
ly/ihuon278. Leia, igualmente, a entrevis-
ta Marx: os homens ndo sdo o que pensam
e desejam, mas o que fazem, concedida por
Pedro de Alcantara Figueira a edigdo 327 da
IHU On-Line, de 03-05-2010, disponivel
em http://bit.ly/ihuon327. A IHU On-Line
preparou uma edigdo especial sobre desigual-
dade inspirada no livro de Thomas Piketty O
Capital no Século XXI, que retoma o argu-
mento central da obra de Marx O Capital, dis-
ponivel em http://bit.ly/THUOn449. (Nota da
IHU On-Line)

22 Friedrich Nietzsche (1844-1900): fi-
16sofo alemao, conhecido por seus conceitos
além-do-homem, transvaloracao dos valores,
niilismo, vontade de poder e eterno retor-
no. Entre suas obras figuram como as mais
importantes Assim falou Zaratustra (9. ed.
Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1998),
O anticristo (Lisboa: Guimaraes, 1916) e A
genealogia da moral (5. ed. Sao Paulo: Cen-
tauro, 2004). Escreveu até 1888, quando foi
acometido por um colapso nervoso que nunca
o abandonou até o dia de sua morte. A Nietzs-
che foi dedicado o tema de capa da edi¢ao ni-
mero 127 da IHU On-Line, de 13-12-2004,
intitulado Nietzsche: filésofo do martelo e
do creptsculo, disponivel para download em
http://bit.ly/Hl7xwP. A edicao 15 dos Cader-
nos IHU em formacao ¢ intitulada O pen-
samento de Friedrich Nietzsche, e pode ser
acessada em http://bit.ly/HdcqOB. Confira,
também, a entrevista concedida por Ernildo
Stein a edigao 328 da revista IHU On-Line,
de 10-05-2010, disponivel em http://bit.
ly/162F4rH, intitulada O biologismo radical
de Nietzsche ndo pode ser minimizado, na
qual discute ideias de sua conferéncia A cri-
tica de Heidegger ao biologismo de Nietzsche
e a questdo da biopolitica, parte integrante
do Ciclo de Estudos Filosofias da diferenca
— Pré-evento do XI Simpésio Internacio-
nal IHU: O (des)governo biopolitico da
vida humana. Na edi¢do 330 da Revista
THU On-Line, de 24-05-2010, leia a entrevis-
ta Nietzsche, o pensamento tragico e a
afirmacao da totalidade da existéncia,
concedida pelo Prof. Dr. Oswaldo Giacoia e
disponivel para download em http://bit.ly/
nqUxGO. Na edicdo 388, de 09-04-2012, leia
a entrevista O amor fati como resposta
a tirania do sentido, com Danilo Bilate,
disponivel em http://bit.ly/HzaJpJ. (Nota da
IHU On-Line)

23 Sigmund Freud (1856-1939): neurolo-
gista, fundador da psicanalise. Interessou-se,
inicialmente, pela histeria e, tendo como mé-
todo a hipnose, estudou pessoas que apresen-
tavam esse quadro. Mais tarde, interessado
pelo inconsciente e pelas pulsdes, foi influen-
ciado por Charcot e Leibniz, abandonando a
hipnose em favor da associagao livre. Estes
elementos tornaram-se bases da psicanélise.
Freud nos trouxe a ideia de que somos movi-
dos pelo inconsciente. Freud, suas teorias e o
tratamento com seus pacientes foram contro-
versos na Viena do século XIX, e continuam
ainda muito debatidos hoje. A edi¢ao 179 da
IHU On-Line, de 08-05-2006, dedicou-lhe
o tema de capa sob o titulo Sigmund Freud.
Mestre da suspeita, disponivel em http://bit.
ly/ihuon179. A edigdo 207, de 04-12-2006,

estudando teologia mantendo tran-
quila minha propria consciéncia in-
telectual, eu precisava ocupar-me
a fundo com as objecdes da critica
da religido contra a “fé em Deus”.
E isso, de maneira tal que eu con-
seguisse dizer “sim” a Deus, nao
simplesmente ignorando, mas res-
peitando a critica da religiao.

IHU On-Line - Como a literatura
de Heinrich Heine?* sugere com-
preender a Deus diante das per-
guntas que nos colocamos sobre
*“por que o mundo é do jeito que
é?”, “por que existe a maldade?”
etc.?

Karl-Josef Kuschel - Poucas
obras da literatura tanto exigiram
de mim como as de Heinrich Hei-
ne?. Isso, principalmente na famo-
sa questao da teodiceia, qual seja,
de como um Deus justo e todo-
poderoso nao impede o imenso
sofrimento de pessoas inocentes.
Esta é uma das questoes mais de-
vastadoras para a pessoa que cré.
Basta pensar no sem-numero de
pessoas que morreram ha guerra
ou por causa do terrorismo. Heinri-
ch Heine interessou-me pelo modo
como tratou essa questao. Residiu
em Paris a partir de 1831. Era um
dos intelectuais mais brilhantes da
sua época. Em 1848, foi acometido
de terrivel doenca que, pelos ulti-
mos oito anos da sua vida, o obri-

tem como tema de capa Freud e a religido,
disponivel em http://bit.ly/ihuon207. A edi-
¢ao 16 dos Cadernos ITHU em formacéao
tem como titulo Quer entender a modernida-
de? Freud explica, disponivel em http://bit.
ly/ihuem16. (Nota da IHU On-Line)

24 Heinrich Heine (1797-1856): poeta ro-
maéntico alemao, conhecido como “o tltimo
dos romanticos.” Boa parte de sua poesia li-
rica, especialmente a sua obra de juventude,
foi musicada por varios compositores nota-
veis como Robert Schumann, Franz Schubert,
Felix Mendelssohn, Brahms, Hugo Wolf, Ri-
chard Wagner e, ja no século XX, por Hans
Werner Henze e Lord Berners. (Nota da IHU
On-Line)

25 Heinrich Heine [Christian Johann
Heinrich Heine] (1797-1856): poeta ro-
mantico alemao, conhecido como “o tltimo
dos romanticos”. Boa parte de sua poesia li-
rica, especialmente a sua obra de juventude,
foi musicada por varios compositores nota-
veis como Robert Schumann, Franz Schubert,
Felix Mendelssohn, Brahms, Hugo Wolf, Ri-
chard Wagner e, ja no século XX, por Hans
Werner Henze e Lord Berners. (Nota da IHU
On-Line)
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gou a viver no que ele chama de
sua “cova no colchao”. As dores do
seu corpo ele entorpecia com épio,
porém sua mente continuava fun-
cionando e acabou produzindo uma
obra poética incomparavel na lite-
ratura alema: Romanzero (1852) e
os Poemas 1853/54.

Sob o impacto da sua doenca,
Heine realiza um “retorno ao Deus
dos nossos ancestrais”, como ele
diz, ou seja: ao Deus da Biblia he-
braica [Antigo Testamento]; afinal
de contas, Heine descende de ju-
deus. Em seus poemas, ele entabu-
la uma conversa critica com Deus
sobre o sofrimento. Esse dialogo
critico me interessou como cristéo,
porque aborda temas biblicos: [os
livros de] J&, Lamentacdes, salmos
de lamentacado. Heine adota uma
terceira via na questao da teodi-
ceia, uma via que vai além do ate-
ismo e da teologia da submissao.
Ele nao rompe com Deus, mas nao
se submete aos “insondaveis de-
signios” de Deus, e sim se queixa,
cobra justificativa, acusa. Heine ai
desenvolveu uma teologia da re-
beliao contra Deus perante Deus.
Ela me parece relevante também
para as pessoas de hoje. Tudo isso
se encontra no meu livro Gottes
grausamer Spass? Heinrich Heines
Leben mit der Katastrophe [Cruel
brincadeira de Deus? Heinrich Hei-
ne convivendo com a catastrofe],
publicado em 2002.

IHU On-Line - Em seu texto Nar-
rar Deus: Meu caminho como teé-
logo com a literatura®, o senhor
comenta o livro The dying animal
(O animal agonizante), de Phi-
lip Roth?” como um dos que mais
ama, especialmente por causa da
“perturbacdo da autosseguranca
e pela impoténcia da pessoa cien-
te”. Como a figura de Deus se ma-
nifesta nessa obra e pode ser en-
tendida na relacdo entre Kepesh
e Consuelo?

Karl-Josef Kuschel - Em Dying
animal a questao € mais o ser hu-

26 O texto estd publicado em Cadernos Te-
ologia Publica n° 61 e disponivel no link
http://migre.me/shwih

27 Philip Roth (1933): novelista norte-ame-
ricano. (Nota da IHU On-Line)
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mano do que Deus. Ali, Roth apre-
senta sucinto e contundente his-
torico de doenca, desmascarando
radicalmente dois modos de vida
que encontramos hoje: o hedonis-
mo e o sexismo. Kepesh, profes-
sor catedratico e critico literario,
representa o atual espirito do he-
donismo, principalmente na sua
relacdo com as mulheres. E divor-
ciado, descarta qualquer vinculo
permanente, de vez em quando vai
para a cama com uma mulher que
executara essa copula de modo tao
funcional quanto ele. Auge desse
hedonismo vem a ser a “conquista”
de uma das suas alunas, de nome
Consuelo; ele se acha o maximo
por conseguir fazer com que uma
mulher tao jovem e maravilhosa se
apaixone por ele, homem de mais
idade. Ela possui “os mais belos
seios do mundo”. Veja s6 o prazer
de ele ir para a cama com ela, a
maior afirmacao da sua poténcia
masculina. Entao vem a separa-
cao. Ele passa a sofrer como um
cachorro. Nao era coisa com que
estivesse acostumado. Ai Consuelo
volta, contando que tem cancer de
mama. Esta prevista a amputacao
dos “mais lindos seios do mundo”.

Esse é o ponto crucial e drama-
tico que Philip Roth tenta transmi-
tir. Ele expde seu protagonista a
um teste radical. Ele se pergunta:
o que fazer? O que ainda pode fa-
zer? Hedonismo e sexismo acabam
desmascarados. O autor problema-
tiza esse tipo de gente sem propor
moralismo algum. Mesmo em nivel
literario ele nao sugere qualquer
receita de conduta correta. Ele
coloca a nos leitores simplesmente
como testemunhas de uma situacao
ficticia, porém realista, repassando
a nds os questionamentos. Para a
recepcao teologica isto é de suma
importancia. Precisamos da litera-
tura nao como solucao, mas como
parceira no dialogo.

IHU On-Line - Nesse mesmo tex-
to, o senhor comenta sobre a obra
O estrangeiro, de Camus. Como
interpreta a rejeicdo a religidao
demonstrada na obra do autor e a
posicdo do personagem, que mes-
mo consciente de sua finitude, re-
nega a transcendéncia?
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Karl-Josef Kuschel - Quando li O
Estrangeiro, de Camus?, enquan-
to estudante de teologia, fiquei
bastante impressionado; eu estava
naquela fase da vida que descrevi
acima: buscando uma resposta dig-
na de crédito para a pergunta por
Deus. Camus me apresentou uma
pessoa condenada a morte sendo
visitada na cela por um sacerdote.
A "oferta de sentido” desse padre
ele rejeita sem meias palavras, nao
por arrogancia, mas com certo or-
gulho, pelo conceito que tinha de
si, justamente face a morte. Fi-
quei impressionado com o fato de
que é possivel rejeitar o “consolo
metafisico” com base no proprio
conceito de si, e também peran-
te representantes da religidao a se
apresentarem com tanta confianca
como o padre na narrativa de Ca-
mus. Eu me propus o seguinte: se é
que vocé acredita em Deus, entao
por razoes outras que nao as desse
padre.

IHU On-Line - Como devemos
entender o cristianismo? Por que
ele passou a ser visto como uma
“ética social”? A literatura e a te-
oria critica influenciaram nesse
processo?

Karl-Josef Kuschel - O fato de
o cristianismo ser entendido como
ética ou, mais estritamente, como
ética social, € produto do Esclareci-
mento [ou Iluminismo]?, cujas con-
sequéncias tardias estamos vendo
hoje. Mas eu nao o lamento. Pelo

28 Albert Camus (1913-1960): escritor, no-
velista, ensaista e filosofo argelino. Confira a
entrevista Camus entre a emogdo e a graga,
concedida por Waldecy Tenério a IHU On-
Line em 03-02-2010, disponivel em http://
bit.ly/ihuo3o210. (Nota da IHU On-Line)
29 Iluminismo: movimento intelectual sur-
gido na segunda metade do século XVIII (o
chamado “século das luzes”) que enfatizava a
razdo e a ciéncia como formas de explicar o
universo. Foi um dos movimentos impulsio-
nadores do capitalismo e da sociedade mo-
derna. Foi um movimento que obteve grande
dindmica nos paises protestantes e lenta po-
rém gradual influéncia nos paises catélicos. O
nome se explica porque os fildsofos da época
acreditavam estar iluminando as mentes das
pessoas. E, de certo modo, um pensamento
herdeiro da tradi¢do do Renascimento e do
Humanismo por defender a valorizagdo do
Homem e da Razdo. Os iluministas acredita-
vam que a Razdo seria a explica¢ao para todas
as coisas no universo, e se contrapunham a fé.
(Nota da IHU On-Line)



contrario, diante de tanta frieza
social mundo afora, tanto cinismo
e desprezo pelo ser humano, in-
contaveis pessoas se entregam a
ideais sociais, mesmo nao sendo
religiosas. Como cristao, sinto-me
ligado a essas pessoas. Prefiro mil
vezes humanistas com sensibili-
dade social a cristaos socialmente
indiferentes.

Pessoalmente nao reduzo minha
existéncia como cristdo a uma ética
social. Minha fé crista esta ancora-
da, em primeiro lugar, no fato de
que cada pessoa € imagem de Deus;
a isto se liga uma mensagem funda-
mental: a de que cada pessoa, seja
qual for seu género, sua raca ou cor,
tem uma dignidade concedida por
Deus, portanto indestrutivel. Além
disso, [minha fé esta ancorada] no
discipulado de Jesus, que nos legou
a seguinte mensagem fundamental:
"0 que fizeres ao mais insignifican-
te irmao ou irma, a mim o faras”.
Por que procedo desta forma? Por-
que a minha existéncia como cris-
tao se baseia em algo mais profun-

do, que também abrange aspectos
como fracassar, extinguir-se, mor-
rer. Neste aspecto, transcendi Ca-
mus, o qual, ao fim e ao cabo, sé
conseguiu propor uma filosofia do
absurdo.

IHU On-Line - Deseja acrescen-
tar algo?

Karl-Josef Kuschel - Além das
questdoes “metafisicas”, para cujo
esclarecimento me tem ajudado a
literatura universal, desde os anos
1990 estou me dedicando a outro
desafio: o pluralismo das religioes.
Acontece que minha existéncia
como cristdao é questionada nao so6
pelo secularismo e pelo ateismo,
mas também pela presenca de ou-
tras religides: judaismo, islamismo,
budismo, hinduismo etc. Eu preci-
sava adquirir competéncia no dia-
logo inter-religioso. Ai a literatura
me ajudou, mais uma vez. Sobre o
Isla escrevi o livro Vom Streit zum
Wettstreit der Religionen: Lessing
und die Herausforderung des Islam
[Passando da disputa para a compe-

ticao entre as religides: Lessing e
o desafio do Isla]. Sobre o budismo
publiquei um estudo referente aos
trés notaveis poemas de Rainer Ma-
ria Rilke*: Rilke und der Buddha.
Die Geschichte eines einzigartigen
Dialogs [Rilke e o Buda. A Historia
de um dialogo singular]. Atualmen-
te estou envolvido num trabalho
mais amplo sobre Buda e Laotse,
como eles se refletem nas obras de
Hermann Hesse e Bertolt Brecht3'.
Mas isso é outra historia. Ela extra-
polaria o espaco cabivel no nosso
dialogo.®

30 Rainer Maria Rilke, ou Rainer Maria
von Rilke (1875-1926): foi um poeta de lingua
alema do século XX. Escreveu também poe-
mas em francés. Rilke fez seus estudos nas
universidades de Praga, Munique e Berlim.
Em 1894 fez sua primeira publicacdo, uma
colecao de versos de amor, intitulados Vida e
cangoes (Leben und Lieder). Nao exerceu ne-
nhuma profissdo, tendo vivido, sempre, a cus-
ta de amigas nobres. (Nota da IHU On-Line)
31 Bertold Brecht (1898-1956): escreveu
poesia, teatro, ensaios e roteiros de cinema,
lutando durante toda a sua vida pelos oprimi-
dos. Assumiu uma clara posigdo de esquerda
e procurou colocar a luta de classes no pal-
co, utilizando-se da dialética. (Nota da IHU
On-Line)

— A Banalidade do Mal, entrevista com Karl-Josef Kuschel, publicada na revista IHU On-Line,

n° 438, de 24-03-2014, disponivel em http://migre.me/siPc0.

As religiées da profecia: Judaismo, Cristianismo e Islamismo, entrevista com Karl-Josef
Kuschel, publicada na revista IHU On-Line n° 302, de 03-08-2009, disponivel em http://
migre.me/siP30.

Morte. Resiliéncia e fé, entrevista com Karl-Josef Kuschel, publicada na revista IHU On-Line
n° 279, de 27-10-2008, disponivel em http://migre.me/siPdY.

Karl-Josef Kuschel faz 60 anos: teologia em didlogo, artigo de Paulo Soethe, publicado na
edicao n° 249, de 03-03-2008, disponivel em http://migre.me/siP8e.

Bento XVI e Hans Kiing: contexto e perspectivas do encontro em Castel Gandolfo, artigo de
Karl-Josef Kuschel, publicado em Cadernos Teologia Publica, n° 21, disponivel em http://
bit.ly/1Ze6wAX.

Fundamentacdo atual dos direitos humanos entre judeus, cristdos e muculmanos: andlises

comparativas entre as religides e problemas, artigo de Karl-Josef Kuschel, publicado em
Cadernos Teologia PUblica, n° 28, disponivel em http://bit.ly/1NzADeD.

Os relatos do Natal no Alcordo (Sura 19, 1 - 38; 3, 35 - 49) Possibilidades e limites de um
dialogo entre crist@os e muculmanos, artigo de Karl-Josef Kuschel, publicado em Cadernos
Teologia Publica, n° 49, disponivel em http://bit.ly/1TScfJ5.

Narrar Deus: meu caminho como tedlogo com a literatura, artigo de Karl-Josef Kuschel,
publicado em Cadernos Teologia Publica, n° 61, disponivel em http://bit.ly/1NVg9Rg.
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Interatividade

Medium - O que é?

Ha um ano, o Instituto Humanitas Unisinos - IHU também publica seus conteudos
nesta plataforma digital. Conhece mais amplamente essa ferramenta

Por Ricardo Machado

l { I" -
TECNOCIENTIFICAS

Co.ncl lio Vaticano Il Sociedédeé Tecnocientificas

Um Gulade Leftura Tate: Ricardo Machado| Clagramiaglo: Famande Cupont @ Ricardo Machada |

My o)

My @ B 177004
LATISF AROOT
Metrépole. Territérios, go davidaeo @ 1o Fuanise Uniinss
comum

3 O Instituts H 5 Unisinos busea
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forma digital de producao e NS
publicacao de conteudo on-
-line. Com uma linguagem
bastante simples € direta, e Metrépole. Territérios, governamento davida eo comum
possivel incorporar no con- Meste primeire semestre de 2005, o IHU promove o Cick: de Estudos Metnipoles, Folftices Piblicis e Teanclogla
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gens, videos, infograficos. O
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Internet.
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Como ele
funciona?

E muito simples. Para
criar uma conta basta
que o internauta se co-
necte ao Medium via re-
des sociais - Facebook
ou Twitter - ou crie um
login. Uma vez conecta-
do ao Medium, basta ir
escrevendo e inserindo as
imagens ou links de vide-
os. Concluido o trabalho,
basta publicar e pronto!
Seu conteldo fica disponi-
vel em sua pagina pessoal
e no feed de pessoas que
lhe seguem.

Interacoes

O Medium permite
interacdes com outras
contas, em que tre-
chos do texto podem
ser selecionados e co-
mentados, bem como
as publicacdes podem
ser “respondidas”, em
que se pode construir
uma nova publicacao
em resposta a outra ja
postada.
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Medium do THU

Como ver outras

O Instituto Humanitas Unisi-
nos - IHU estreou no Medium
no final de 2014 com o guia de
leitura chamado Sociedades
Tecnocien