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Congresso Continental de
Teologia. Concilio Vaticano Il e
Teologia da Libertacao em debate

os dias 7 a 11 de outu-

bro a Unisinos sediard a

realizagdo do Congresso

Continental de Teologia.
O evento celebra o 502 aniversario do
inicio do Concilio Vaticano Il e os 40
anos do langamento do livro Teologia
da Libertagdo de Gustavo Gutiérrez,
tedlogo peruano.

O Congresso é promovido por
uma série de entidades americanas
entre as quais o Instituto Humanitas
Unisinos — IHU.

A presente edi¢do da IHU On-Li-
ne, descreve as grandes intui¢cdes que
animaram a caminhada da Igreja na
América Latina nestes 50 anos depois
do Concilio Vaticano Il, que foi recebi-
do neste Continente com entusiasmo
e originou o que veio a ser a Teologia
da Libertagdo. Seus alcances, limites
e possibilidades sdo debatidas nesta
edigdo por alguns dos conferencistas
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e pesquisadores/as que estardo no
Congresso.

Assim, contribuem no debate,
Jon Sobrino, tedlogo salvadorenho,
Juan Carlos Scannone, filésofo argen-
tino, Carlos Mendoza-Alvarez e Elea-
zar Lépez Hernandez, tedlogos mexi-
canos, Margit Eckholt, tedloga alem3,
Marilt Rojas, tedloga mexicana, Olga
Consuelo Velez, tedloga colombiana,
Margot Bremer, tedloga paraguaia,
Victor Codina, tedlogo boliviano, e os
brasileiros, Pedro Ribeiro de Oliveira,
sociélogo, Sérgio Coutinho, professor
de histdria, Brenda Carranza, socidlo-
ga, e Francisco Orofino, biblista.

Completam a edi¢do duas entre-
vistas e um artigo.

Reinaldo Gongalves, economista
e professor na UFRJ, por ocasido do
402 aniversario do langamento do li-
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Redacdo:
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vro A economia brasileira: critica a ra-
zdo dualista de Francisco de Oliveira,
descreve o livro e analisa a sua atuali-
dade na contemporaneidade.

Erico Hammes, professor e pes-
quisador do PPG em Teologia da PUC-
-RS, reflete sobre as possibilidades do
didlogo entre teologia e ciéncia, tema
do minicurso que ministrou no Xlll
Simpdsio Internacional IHU, realizado
nos dias 2 a 5 de outubro.

“A contribuicdo de Valério Cruz
Brittos as pesquisas sobre o meio ra-
dio” é o artigo de Luiz Artur Ferraret-
to, doutor em Comunicagdo e Informa-
¢do pela Universidade Federal do Rio
Grande do Sul — UFRGS.

A todas e a todos uma 6tima lei-
tura e uma excelente semanal
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O absoluto é Deus, e o
coabsoluto sao os pobres

“Fazer teologia é ajudar, a partir do pensar, para que Deus seja mais real na historia e
gue os pobres — no caso, a fome — deixem de sé-lo”, afirma o tedlogo jesuita Jon Sobrino

POR GRAZIELA WOLFART E LUiS CARLOS DALLA ROSA | TRADUGAO DE MOISES SBARDELOTTO

a sdo 40 anos de Teologia da Libertagdo e
permanece a dldvida em relagdo as razoes
pelas quais ela é tao criticada, perseguida,
difamada pelos poderes do mundo, inclusive
pela hierarquia da Igreja. Pois quem ajuda
nessa compreensao é o renomado tedlogo je-
suita salvadorenho, de origem espanhola, Jon
Sobrino, que aceitou conceder a entrevista
a seguir para a IHU On-Line, por e-mail, afir-
mando que para responder a essa pergunta
ndo é necessario nenhum estudo sofisticado,
nem de discernimento diante de Deus. Tal per-
seguicdo ocorre “ou por ma vontade ou por
ignoradncia”, pelo fato de que aquela teologia
“foi vista como uma ameaca”. E explica: “certa-
mente, ameaca ao capitalismo, e dai a reacdo
de Rockefeller em 1969 e dos assessores de
Reagan, em 1980. E ameaca a seguranga na-
cional, e dai as reagGes dos generais na década
de 1980. Também no interior da Igreja, por ig-
norancia, por medo de perder o poder ou por
obstinacdo de ndo querer reconhecer a verda-
de com que se respondiam as criticas”.
Sobrino pensa que, no Concilio Vaticano
I, “a Igreja sentiu o impulso de humanizar o

mundo e de se humanizar juntamente com
ele, sem se envergonhar diante do mundo
moderno e de usar o moderno para tornar
mais crivel o Deus cristdo”. E o tedlogo acre-
dita que, o que se chamou de Teologia da Li-
bertacdo, “pode aportar a ambas as coisas:
racionalizar a fé em um mundo de injustica
e oferecer uma imagem mais limpa de Deus,
ndo manchada com a imundicie das divinda-
des que ddo morte aos pobres”.

Jon Sobrino é professor da Universidade
Centro-Americana — UCA —, de San Salvador.
Doutor em Teologia pela Hochschule Sankt
Georgen, em Frankfurt (Alemanha) e diretor
da Revista Latinoamericana de Teologia e do
informativo Cartas a las Iglesias.

Ele é autor de, entre muitos outros livros,
Cristologia a partir da América Latina: esbo-
¢o a partir do sequimento do Jesus histérico
(Petrépolis: Vozes, 1983). Ele estara na Uni-
sinos participando do Congresso Continental
de Teologia, com a conferéncia inaugural do
evento, intitulada “Um novo Congresso e um
Congresso novo”.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Para o senhor, qual
o significado de celebrar os 50 anos
do inicio do Concilio Vaticano Il e os
40 anos da publicagdo do livro de
Gustavo Gutiérrez! — Teologia da Li-

1 Gustavo Gutiérrez (1928): padre e
teodlogo peruano, um dos pais da Teologia
da Libertacao. Gutiérrez publicou, depois
de sua participacdo na Conferéncia
Episcopal de Medellin de 1968, Teologia
da Libertacdo (Petropolis: Vozes, 1975),
traduzida para mais de uma dezena de
idiomas, e que o converteu num tedlogo
polémico. Uma década mais tarde
participou da Conferéncia Episcopal de
Puebla (México, 1978), que selou seu
compromisso com os desfavorecidos e
serviu de motor de mudanca na lIgreja,
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bertagdo? Que perspectivas podem
se abrir a partir do Congresso Conti-
nental de Teologia?

Jon Sobrino - Naqueles anos,
de 1966 a 1974, estive em Frankfurt
estudando Teologia. Tive noticias do

especialmente latino-americana. Alguns
dos ultimos livros de Gustavo Gutiérrez
sao: Em busca dos pobres de Jesus Cristo.
O pensamento de Bartolomeu de Las
Casas (Sao Paulo: Paulus, 1992) e Onde
dormird@o os pobres? (Sao Paulo: Paulus,
2003). Gutierrez estara na Unisinos no
proximo dia 09 de outubro, participando
como conferencista do  Congresso
Continental de Teologia. (Nota da IHU
On-Line)

Concilio, mas parciais. Por Medellin?
e o livro de Gustavo Gutiérrez, sé che-
guei a me interessar em 1974, com a
minha chegada a El Salvador. Com isso
quero dizer que, diferentemente de

2 Documento de Medellin: Em 1968,
na esteira do Concilio Vaticano Il e da
enciclica Populorum Progressio, realiza-
se, na cidade de Medellin, Colombia, a Il
Assembléia Geral do Episcopado Latino-
Americano que da origem ao importante
documento que passou a ser chamado o
Documento de Medellin. Nele se expressa
a clara opcao pelos pobres da Igreja
Latino-Americana. A conferéncia foi
aberta pessoalmente pelo papa Paulo VI.
Era a primeira vez que um papa visitava
a América Latina. (Nota da IHU On-Line).
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muitos da minha gerag¢do, eu fui um
ignorante do que estava acontecendo
e obviamente ndo fui nenhum apaixo-
nado. Depois, tudo mudou. Mais do
que acontecimento, penso que foi a
realidade salvadorenha dos pobres e
os companheiros que se entregavam
a eles que me levaram a valorizar os
acontecimentos que haviam ocorrido
e a ler os textos de bispos e de ted-
logos que os acompanhavam. Esse
esclarecimento talvez ajude a com-
preender as respostas que vou dar
a seguir. Perguntam-me qual é o sig-
nificado de celebrar, e penso que, se
levarmos a sério a pergunta, cada um
terd uma resposta prépria. Dos acon-
tecimentos mencionados, eu continuo
celebrando que foram rupturas pro-
fundas e humanizadoras na histéria da
Igreja. Fizeram-nos respirar. Pensando
no Concilio, “o impossivel se fez possi-
vel”. Pensando em Medellin, Gustavo
Gutiérrez e depois em Dom Romero?,
a lgreja decidiu se voltar ao pobre e a
Jesus. E deu “ultimidade” a justica e a
esperanga de que fosse possivel “que
o rico ndo triunfe sobre o pobre, nem
o verdugo sobre a vitima”. Nessa tare-
fa, assomava-se com clareza o Deus de
Jesus. E se eu me centro mais em Me-
dellin do que no Concilio é porque eu
o conhego melhor.

Outro cristianismo é possivel
Isso produziu alegria e esperan-
ca de que, como se diz hoje, ndo sei
se com demasiada facilidade, outra
Igreja, outra fé, outro cristianismo “é
possivel”, e o era porque “era real”.
Hoje celebramos o despertar “do so-
nho de séculos de cruel desumanida-
de”, como nos pedia Montesinos?, a

3 Dom Oscar Romero (1917-1980):
arcebispo de San Salvador, foi assassinado
enquanto oficiava missa, na tarde de 24
de marco de 1980. Sua dedicacao aos
pobres, numa época de efervescéncia
social e guerra, converteu-o em martir.
Confira nas Noticias do Dia, do site do
Instituto Humanitas Unisinos - IHU, a
entrevista especial com Anne Marie
Crosville, “Dom Oscar Romero ajudou a
fortalecer meu compromisso com os mais
pobres”, disponivel para download em
http://migre.me/2petr. Leia, também,
as noticias publicadas em 09-11-2009, El
Salvador reconhece responsabilidade no
assassinato de Dom Romero, em http://
migre.me/2peuW e em 20-05-2007,
Pedida a canonizacdo de Oscar Romero
na V Conferéncia, em http://migre.
me/2pexh. (Nota da IHU On-Line)

4 Frei Antonio de Montesinos (-? - 1540):

decisdo de trabalhar pelos pobres e
sua libertagdo, e a langar a sorte com
eles. Celebramos a dificil conversao e
o novo que foi aparecendo: liturgias,
catequese, musica popular, poesias,
nova teologia, a de Gustavo, um com-
promisso desconhecido e uma luta
contra os idolos. E, sobretudo, a entre-
ga da vida de centenas e milhares de
fiéis cristdaos. De bispos e sacerdotes.
Na vida e na morte se pareceram com
Jesus. Os feitos sdo evidentes. Dom
Pedro Casalddliga® escreveu “Sdo Ro-
mero da Ameérica, pastor e martir nos-
so”, embora varias curias romanas ndo
sabem o que fazer com esse martires,
tantos e tdo numerosos sao eles. As
normativas as que devem ser fiéis ndo
sdo pensadas para aceitar o evidente.
Hoje, no continente, mudaram algu-
mas coisas, persistem a pobreza, as
estruturas de injustica e de opressao,
e aumenta a crueldade das migragdes.
Mudaram mais as coisas na Igreja. De
Puebla em diante, deslizou-se por uma
ladeira sem que Aparecida tenha im-
pedido isso significativamente. Ha coi-
sas boas e inovadoramente boas, mas
ja ndo é o de antes. Havia honradez
institucional, abundante, ao menos o
suficiente, com o real, denuncia vigo-
rosa e analisada contra o horror dos
pobres, utopia pela qual trabalhar e
lutar, cartas pastorais que lembravam
Bartolomé de las Casas® e a ciéncia de

frade e pregador dominicano que se
distinguiu no combate contra o abuso
ao qual se submetiam os indigenas da
América por parte dos colonizadores.
(Nota da IHU On-Line)

5 D. Pedro Casaldaliga: bispo prelado
emérito de Sao Félix, Mato Grosso. E
poeta e escritor de renome internacional.
Quando assume a prelazia de Sao Felix,
em pleno regime militar, denuncia
veementemente o latifundio e defende
a reforma agraria e o direito indigena a
terra. Foi duramente perseguido pelo
regime militar. Pe. Jodao Bosco Penido
Burnier, jesuita, foi assassinado ao lado
dele, no dia 12 de outubro de 1976.
A edicao 137 da IHU On-Line, de 18-
04-2005, publicou uma entrevista com
Casaldaliga: O préximo pontificado serd
um tempo de transicdo significativo.
A edicao 89, de 12-01- 2004, trouxe
entrevista com o religioso, falando sobre
a homologacdo de terra continua para
indios. (Nota da IHU On-Line)

6 Frei Bartolomé de las Casas (1474-
1566): frade dominicano, cronista,
tedlogo, bispo de Chiapas, no México. Foi
grande defensor dos indios, considerado o
primeiro sacerdoto ordenado na América.
Sobre ele, confira a obra de Gustavo
Gutiérrez, O pensamento de Bartolomeu
de Las Casas (Sao Paulo: Paulus, 1992).

Vitéria’, homilias proféticas de sacer-
dotes, teologias audazes... Agora isso
ndo fica claro. Fizeram presente um
Deus mais latino-americano, pobre,
esperancgoso, libertador e crucificado.
E devolveram ao continente e a suas
igrejas um Jesus que esteve sequestra-
do durante séculos.

Olhar para tras

O que significa, entdo, celebrar
anos depois o Concilio®, o livro de
Gustavo Gutierrez, Medellin, o marti-
rio de Dom Romero? O que ocorreu
foi muito bom e muito humanizador.
Hoje, ja ndo abunda. E por isso é preci-
so olhar para trds, embora as palavras
ndo soem politicamente corretas. Cer-
tamente é preciso prosseguir com o
novo no pensar teoldgico: a mulher, os
indigenas, as religides, a irma terra, a
utopia de outros mundos, igrejas, de-
mocracias “possiveis”. Mas é preciso
ter cuidado para ndo cair na ameaca
de Jeremias: “Abandonaram a mim,
fonte de agua viva, e cavaram para si
pogos, pocos rachados que ndo segu-

Leia a entrevista Bartolomeu de Las
Casas, primeiro teodlogo e filésofo da
libertacdao, concedida pelo fildsofo
italiano Giuseppe Tosi a IHU On-Line 342,
de 06-09-2010, disponivel em http://bit.
ly/9EUO0GO. (Nota da IHU On-Line)

7 Francisco de Vitéria (1483-1512):
tedlogo espanhol neo-escolastico e um
dos fundadores da tradicao filosofica da
chamada “Escola de Salamanca”, sendo
também conhecido por suas contribuicdes
para a teoria da guerra justa e como
um dos criadores do moderno direito
internacional. (Nota da IHU On-Line)

8 Concilio Vaticano Il: convocado no
dia 11-11-1962 pelo Papa Joao XXIIl.
Ocorreram quatro sessdes, uma em
cada ano. Seu encerramento deu-
se a 8-12-1965, pelo Papa Paulo VI.
A revisdo proposta por este Concilio
estava centrada na visao da Igreja como
uma congregacdo de fé, substituindo
a concepcao hierarquica do Concilio
anterior, que declarara a infalibilidade
papal. As transformacdes que introduziu
foram no sentido da democratizacao dos
ritos, como a missa rezada em vernaculo,
aproximando a Igreja dos fiéis dos
diferentes paises. Este Concilio encontrou
resisténcia dos setores conservadores da
Igreja, defensores da hierarquia e do
dogma estrito, e seus frutos foram, aos
poucos, esvaziados, retornando a Igreja a
estrutura rigida preconizada pelo Concilio
Vaticano. O IHU promoveu, de 11 de
agosto a 11-11-2005, o Ciclo de Estudos
Concilio Vaticano Il - marcos, trajetorias
e perspectivas. Confira, também, a
edicao 401 da IHU On-Line, de 03-09-
2012, intitulada Concilio Vaticano Il. 50
anos depois, disponivel para download na
pagina eletrénica do IHU, http://bit.ly/
REokjn (Nota da IHU On-Line)
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ram a agua” (2, 13). O que menciona-
mos antes sao fontes de dgua viva até
o dia de hoje. E mais o serdo se voltar-
mos a elas ativa e criativamente. E cer-
to, “o Espirito nos move para frente”.
Mas tal como estamos, menos se pode
esquecer que “o Espirito nos remete a
Jesus de Nazaré”, eterna fonte de dgua
Vviva.

IHU On-Line - O que significa fa-
zer e pensar a Teologia a partir da rea-
lidade da América Latina e do Caribe?

Jon Sobrino — A teologia ndo é o
primeiro a ser pensado. O primeiro é
a realidade e, no caso da Teologia, a
realidade absoluta. Com sua agudeza
habitual, Dom Pedro Casaldaliga, ao
se referir ao absoluto, diz que “tudo é
relativo, menos Deus e a fome”. O ab-
soluto é Deus, e o coabsoluto sdo os
pobres. Fazer teologia é, entdo, ajudar,
a partir do pensar, para que Deus seja
mais real na histéria e que os pobres —
a fome — deixem de sé-lo. Para que o
pensar possa ajudar nessa tarefa, lem-
bremos o que Ellacuria® entendia por
inteligir a realidade. Explicava-o em
trés passos:

e O primeiro é “assumir a realida-
de”; em palavras simples, captar
CcOmo s3ao e como estao as coisas.
Em 2006, olhando o mundo univer-
so, Casaldaliga escrevia: “Hoje, ha
mais riqueza na Terra, mas ha mais
injustica. Dois milhdes e meio de
pessoas sobrevivem na Terra com

9 Ignacio Ellacuria: fildsofo, especialista
em Zubiri, jesuita, foi assassinado no dia
15 de novembro de 1988, juntamente
com mais cinco companheiros jesuitas
e duas senhoras, em San Salvador, El
Salvador. Ele era reitor da Universidade
Centro Americana, em San Salvador,
confiada a Companhia de Jesus. Ele e
seus companheiros foram barbaramente
assassinados por terem conseguido fazer
da Universidade uma importante forca
social na luta pela promocao da justica
social. Sobre Ellacuria, confira a entrevista
especial concedida por Héctor Samour, em
16-11-2007, ao site do Instituto Humanitas
Unisinos - IHU, www.unisinos.br/ihu,
intitulada Inteligéncia, compaixdo e
servico. Celebrando o martirio de Ignacio
Ellacuria e companheiros, disponivel
em http://migre.me/11DN8. Na mesma
data, nosso site publicou a noticia Ignacio
Ellacuria e companheiros assassinados no
dia 16-11-1989, disponivel em http://
migre.me/11D07. No site do IHU visite
a Sala Ignacio Ellacuria e Companheiros,
onde podem ser lidas noticias, a historia
dos martires jesuitas e o memorial criado
pelo IHU em sua homenagem: http://
migre.me/11DOt. (Nota da IHU On-Line)
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menos de dois euros por dia, e 25
mil pessoas morrem diretamente
de fome, segundo a FAO. A deser-
tificagdo ameaca a vida de 1,2 mi-
Ihdes de pessoas em uma centena
de paises. Aos emigrantes é negada
a fraternidade, o solo abaixo dos
pés. Os Estados Unidos constroem
um muro de 1,5 mil quildbmetros
contra a América Latina. E a Euro-
pa, ao sul da Espanha, levanta uma
cerca contra a Africa. Tudo o que,
além de iniquo, é programado”. O
presente ndo o desmente.

e O segundo passo é “encarregar-se
da realidade”. Sua finalidade nao
consiste simplesmente em fazer
crescer conhecimentos por bons e
necessarios que sejam, mas em fa-
zer crescer a realidade. E em uma
dire¢do determinada: a da salva-
¢do, da compaixdo, da misericérdia
e do amor. A teologia é intellectus
amoris.

e O terceiro passo é “carregar a reali-
dade”, e com uma realidade que é
pesada. Sob ela vivem os anawim
da Escritura, os encurvados. A carga
que pode fazer até com que privem
a vida de alguém. Tedlogos e tedlo-
gas sofreram perseguicao, e alguns
acabaram martires. Isso pode acon-
tecer quando o fazer teologia esta
perpassado de atitude ética.

Costumamos acrescentar um
quarto passo: “deixar-se carregar pela
realidade”. O trabalhar e o sofrer as-
sim também podem ser graga para
quem faz teologia. Entdo, o tedlogo
sabe que faz parte do povo pobre, ndo

é externo a ele. Sabe que é levado por

ele e recebe o agradecimento dos po-

bres. Fazer teologia é, entdo, “uma pe-
sada carga leve”, como dizia Rahner,
que é o Evangelho.

10 Karl Rahner (1904-2004): importante
tedlogo catolico do século XX. Ingressou
na Companhia de Jesus em 1922.
Doutorou-se em Filosofia e em Teologia.
Foi perito do Concilio Vaticano Il e
professor na Universidade de Minster. A
sua obra teoldgica compde-se de mais de
4 mil titulos. Suas obras principias sdo:
Geist in Welt (O Espirito no mundo), 1939,
Horer des Wortes (Ouvinte da Palavra),
1941, Schrifften zur Theologie (Escritos
de Teologia). Em 2004, celebramos seu
centenario de nascimento. A Unisinos
dedicou a sua memoria o Simposio
Internacional O Lugar da Teologia na
Universidade do século XXI, realizado de
24 a 27 de maio daquele ano. A IHU On-
Line n°. 90, de 1°-03-2004, publicou um

IHU On-Line - Como o senhor
analisa a atual conjuntura cultural,
socioecondmica e politico mundial, a
partir do horizonte latino-americano?
Nesse contexto, quais os desafios e
tarefas que implicam a teologia?

Jon Sobrino — Creio que na atu-
alidade ha muitos rostos de Deus na
América Latina. Uns emergiram no
passado e ali ficaram. Seguem man-
tendo muita gente com vida e digni-
dade — embora com a limitagdo de
nao animar ao compromisso. Outros
coexistem com supersticdo desuma-
nizante. Hoje proliferam novas Igrejas
e movimentos de todo o tipo, em sua
maioria carismaticos e pentecostais,
com seus novos rostos de Deus. Pes-
soalmente, compreendo e as vezes
aprecio a bondade das pessoas que
0s veneram, pois, em parte, deve-se
a longas épocas de desamparo ecle-
sial. Mas nem sempre é facil para
mim coloca-los junto ao Jesus de Na-
zaré do Evangelho. Entre intelectuais
e antigos revoluciondrios existem
agnosticos e alguns ateus. S3o mino-
rias, mas estdo aumentando. Creio
que, em poucos lugares, surgiu o
rosto de um Deus crucificado, de que
fala Moltmann'!, mas ndo creio que

artigo de Rosino Gibellini sobre Rahner,
disponivel em http://migre.me/11DTa, e
a edicao 94, de 02-03-2004, publicou uma
entrevista de J. Moltmann, analisando o
pensamento de Rahner, disponivel para
download em http://migre.me/11DTu.
No dia 28-04-2004, no evento Abrindo o
Livro, Erico Hammes, teologo e professor
da PUCRS, apresentou o livro Curso
Fundamental da Fé, uma das principais
obras de Karl Rahner. A entrevista com o
prof. Erico Hammes pode ser conferida
na IHU On-Line n.° 98, de 26-04-2004,
disponivel para download em http://
migre.me/11DTM. Ainda sobre Rahner,
publicamos uma entrevista com H.
Vorgrimler no IHU On-Line n.° 97, de 19-
04-2004, sob o titulo Karl Rahner: tedlogo
do Concilio Vaticano nascido ha 100 anos,
disponivel em http://bit.ly/mlSwUc. A
edicdo nimero 102, da IHU On-Line, de
24-05-2004, dedicou a matéria de capa a
memoria do centenario de nascimento de
Karl Rahner, disponivel para download em
http://migre.me/11DTW. Os Cadernos
Teologia Publica publicaram o artigo
Conceito e Missao da Teologia em Karl
Rahner, de autoria do Prof. Dr. Erico
Joao Hammes. Confira esse material em
http://migre.me/11DUa. A edicao 297,
de 15-06-2009, intitula-se Karl Rahner e
a ruptura do Vaticano I, disponivel para
download em http://migre.me/11DUj.
(Nota da IHU On-Line)

11 Jiirgen Moltmann (1926): professor
emérito de Teologia da Faculdade
Evangélica da Universidade de Tiibingen.
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em paises como El Salvador e Gua-
temala seja possivel aceitar, a longo
prazo, um Deus que ndo afeta o seu
sofrimento, que o proprio Deus sofra
em seus filhos e filhas crucificados.
Em meio a esses rostos, creio que a
novidade maior é a dupla formulagdo
que Puebla'? fez em 1979. Positiva-
mente, Deus é essencialmente um
Deus libertador. Defende e ama os
pobres — e nessa ordem — pelo mero
fato de serem-no. Seja qual for sua
situagdo pessoal e moral. Dialetica-
mente, Deus é essencialmente um
Deus de vida contra divindades da
morte. Puebla analisou isso cuidado-
samente e apresentou os idolos de
acordo com uma hierarquia: o idolo
da riqueza, o poder, as armas... Dom
Romero, junto com lIgnacio Ellacur-
ria, explicou-o admiravelmente para
a situagdo salvadorenha.

IHU On-Line - Qual é o rosto de
Deus que emerge da realidade latino-
-americana? E como a Igreja tem as-
sumido esse rosto?

Jon Sobrino - E preciso pergun-
tar isso a eles, e ndo tomarmos, nos,

Um dos mais importantes tedlogos vivos
da atualidade. Foi um dos inspiradores
da Teologia Politica nos anos 1960 e
influenciou a Teologia da Libertagdo.
E autor de Teologia da Esperanca (Sao
Paulo: Herder, 1971) e O Deus Crucificado.
A cruz de Cristo, fundamento e critica
da teologia cristd, Deus na Criac@o.
Doutrina Ecolégica da Criacdo (Vozes:
Petropolis, 1993), entre outros. Confira
a entrevista de Jiirgen Moltmann, um
dos maiores tedlogos vivos, na IHU On-
Line n.° 94, de 29-03-2004. Desse autor
a Editora Unisinos publicou o livro A
vinda de Deus. Escatologia crista (Sao
Leopoldo: Unisinos, 2003). O professor
Susin apresentou o livro A Vinda de Deus:
Escatologia Crista, de Jiirgen Moltmann,
no evento Abrindo o Livro do dia 26 de
agosto de 2003. Sobre o tema, confira na
IHU On-Line numero 72, de 25-08-2003,
a entrevista do Prof. Dr. Frei Luiz Carlos
Susin. A edicao 23 dos Cadernos Teologia
Pablica, de 26-09-2006, tem como titulo
Da possibilidade de morte da Terra a
afirmacdo da vida. A teologia ecoldgica
de Jiirgen Moltmann, de autoria de Paulo
Sérgio Lopes Gongalves. (Nota da IHU On-
Line)

12 A Terceira Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano realizou-se
em Puebla, no periodo de 27 de janeiro
a 13 de fevereiro de 1979. Foi convocada
pelo Papa Paulo VI, confirmada por Joao
Paulo | e inaugurada pelo Papa Joao
Paulo Il. O tema desta conferéncia foi
“Evangelizacdo no presente e no futuro
da América Latina”. (Nota da IHU On-
Line)

o seu lugar. Mas podemos dizer algo.
Em Morazan, em meio as atrocidades
da guerra dos campesinos, pergun-
tavam ao sacerdote que os acompa-
nhava: “Padre, se Deus é um Deus de
vida, como acontece tudo isso conos-
co?”. E a pergunta de J6 e de Epicu-
ro'®. Para responder a essa pergunta
ndao me ocorrem contelddos nem ra-
zOes, mas sim atitudes. A primeira é
Ilhes falar “com proximidade”. E ndo
qualquer proximidade, mas a de Dom
Romero: “Pego ao Senhor durante
toda a semana, enquanto vou reco-
lhendo o clamor do povo e a dor de
tanto crime, a ignominia de tanta vio-
Iéncia, que me dé a palavra oportuna
para consolar, para denunciar, para
chamar ao arrependimento”. A se-
gunda é falar “com credibilidade”. E,
de novo, ndo qualquer credibilidade,
mas a de Dom Romero: “Eu ndo que-
ro seguran¢a enquanto ndo a deem
a meu povo”. O bispo ndo respondia
apelando a milagres celestiais, mas
sim mostrando em sua proépria car-
ne o amor terrenal. O que sentiam
em seu coragdo oS campesinos que
sofriam e perguntavam, pertence a
seu mistério. Aqueles que o viam de
fora acreditam que o bispo lhes falou
do amor de Deus. E que as suas pa-
lavras foram uma boa noticia. Resta
aos intelectuais dialogar com Epicu-
ro e Dostoiévski'*, acolher Paulo®®

13 Epicuro de Samos: fildsofo grego do
periodo helenistico. Seu pensamento foi
muito difundido e numerosos centros
epicuristas se desenvolveram na Jonia,
no Egito e, a partir do século |, em Roma,
onde Lucrécio foi seu maior divulgador.
(Nota da IHU On-Line)

14 Fiédor Mikhailovich Dostoiévski
(1821-1881): um dos maiores escritores
russos e tido como um dos fundadores
do existencialismo. De sua vasta obra,
destacamos Crime e castigo, O Idiota,
Os Deménios e Os Irmdos Karamdzov. A
esse autor a IHU On-Line edicao 195, de
11-9-2006. dedicou a matéria de capa,
intitulada Dostoiévski. Pelos subterrdneos
do ser humano, disponivel em http://
bit.ly/g98im2. Confira, também, as
seguintes entrevistas sobre o autor russo:
Dostoiévski e Tolstoi: exacerbacdo e
estranhamento, com Aurora Bernardini,
na edicao 384, de 12-12-2011, disponivel
em  http://bit.ly/upBvgN;  Polifonia
atual: 130 anos de Os Irmdos Karamazov,
de Dostoievski, entrevista com Chico
Lopes, edicao n° 288, de 06-04-2009,
disponivel em  http://bit.ly/sSjCfy;
Dostoiévski chorou com Hegel, entrevista
com Lazlé Foldényi, edicdo n° 226, de
02-07-2007, disponivel em http://bit.ly/
uhTy9x. (Nota da IHU On-Line)

15 Paulo de Tarso (3 - 66 d. C.): nascido

e Moltmann. E ndo é tarefa ociosa.
Mas, entre nds, o que mais ressoa é
a proximidade e a credibilidade do
Monsenhor.

IHU On-Line - Como falar de Deus
a partir da realidade de sofrimento
que vivem os excluidos, os que estao
a margem da sociedade privilegiada?

Jon Sobrino — As teologias nao
crescem, perduram ou decaem como
sistemas formais de pensamento, nao
contaminadas pelo real. A Teologia
da Libertagdo formulou com rigor e
vigor que no Exodo Deus “libertou os
escravos”, que na sinagoga de Naza-
ré, Jesus “libertou os cativos”. O que,
como e quanto disso guiou o pensa-
mento nesses 40 anos é uma coisa
a se analisar. Ja disse que antes isso
ocorreu mais do que agora. Desde ja,
a Teologia da Libertagdo ndo estd na
moda. Mas ndo me parece correto res-
ponsabilizar disso o que comegou com
Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segun-
do, Leonardo Boff, Ignacio Ellacuria e
com Dom Helder Camara, Leonidas

em Tarso, na Cilicia, hoje Turquia, era
originariamente chamado de Saulo.
Entretanto, é mais conhecido como
Sao Paulo, o Apostolo. E considerado
por muitos cristaos como o0 mais
importante discipulo de Jesus e, depois
de Jesus, a figura mais importante
no desenvolvimento do Cristianismo
nascente. Paulo de Tarso é um apostolo
diferente dos demais. Primeiro porque ao
contrario dos outros, Paulo ndo conheceu
Jesus pessoalmente. Era um homem culto,
frequentou uma escola em Jerusalém, fez
carreira no Templo (era fariseu), onde foi
sacerdote. Educado em duas culturas
(grega e judaica), Paulo fez muito pela
difusao do Cristianismo entre os gentios
e é considerado uma das principais fontes
da doutrina da Igreja. As suas Epistolas
formam uma secao fundamental do
Novo Testamento. Afirma-se que ele foi
quem verdadeiramente transformou o
cristianismo numa nova religidao, e nao
mais numa seita do Judaismo. Sobre
Paulo de Tarso a IHU On-Line 175, de 10-
04-2006, dedicou o tema de capa Paulo de
Tarso e a contemporaneidade, disponivel
em http://migre.me/FCOK; edicao 32
dos Cadenros IHU Em Formacao, Paulo
de Tarso desafia a Igreja de hoje a um
novo sentido de realidade, disponivel
em http://bit.ly/tnxDBC; edicao 55
dos Cadernos Teologia Pulblica, Sao
Paulo contra as mulheres? -- Afirmacao
e declinio da mulher crista no século |,
disponivel em http://bit.ly/tlt5R9. A IHU
On-Line numero 286, de 22-12-2008, é
intitulada Paulo de Tarso: a sua relevancia
atual, disponivel em http://migre.me/
FC10. (Nota da IHU On-Line)
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Proafio'®, Angelelli?’ e Romero. As pes-
soas mencionadas é preciso continuar
agradecendo que ao longo desses 40
anos se mantiveram impulsos de te-
ologia libertadora e se estenderam a
novos ambitos, como o do género, das
religides, da mde terra... E aqueles de
boa vontade que lamentam a queda
da Teologia da Libertagao, que voltem
ao Deus do Exodo e a Jesus de Nazaré.
Indubitavelmente, houve limitagdes,
erros, exageros. Pode ter havido redu-
cionismos anti-intelectuais em favor
da praxis, preguica intelectual diante
de escritos como os de Juan Luis Se-
gundo® ou Ellacuria, vislumbres de
demagogia diante do pensamento
cientifico de outros lares, ignorancia
das criticas ou prepoténcia diante de-
las. Mas, pessoalmente, ndo vejo que

16 Leonidas Eduardo Proafio Villalba
(1910-1988): padre e tedlogo equatoriano,
bispo de Riobamba de 1954 a 1985,
conhecido como Bispo dos Pobres e Bispo
dos Indios. Confira, nas Noticias do Dia
do site do Instituto Humanitas Unisinos
(IHU) em 08-08-2008 a noticia Monsenhor
Lednidas Proafio, simbolo e exemplo do
Equador, disponivel em http://bit.ly/
ebeFUe. (Nota da IHU On-Line)

17 D. Enrique Angelelli (1923-1976):
bispo argentino, assassinado pelo Ultimo
governo militar argentino por defender
causas sociais. Na década de 1970,
Angelelli era a figura mais progressista da
Igreja argentina. Foi acusado pela direita
de fazer uma pregacao ideologizada.
Quando se deu o golpe militar de 1976,
Angelelli compreendeu que a repressao
se estenderia também aos seus padres
e fiéis. Foi o que aconteceu. Num auto-
pressagio, Angelelli antecipou naquela
época que logo depois de assassinar a
dois padres e a um leigo da sua diocese,
a repressao “me atingira”. A profecia se
cumpriu. Sobre a reabertura do caso,
confira as Noticias do Dia do site do
Instituto Humanitas Unisinos (IHU), www.
ihu.unisinos.br, as seguintes noticias:
Angelelli, a voz do bispo martir, 32 anos
depois, de 07-08-2008; A reabertura do
caso Angelelli, bispo assassinado pela
ditadura militar argentina. Entrevista
especial com Washington Uranga e
“Visitem as pessoas, que a barriga fique
verde de tanto chimarrao compartilhado
com o povo”. O conselho de D. Angelelli;
Depois de 30 anos de siléncio, Igreja da
Argentina homenageia Angelelli, morto
pela ditadura, de 05-08-2006. (Nota da
IHU On-Line)

18 Juan Luis Segundo (1925-1996):
uruguaio e jesuita, um dos mais
importantes tedlogos da libertacdo. E
autor de uma vasta obra. Citamos, entre
os seus livros, Teologia aberta para o leigo
adulto (Sao Paulo: Loyola, 1977-1978),
em 5 volumes (Essa comunidade chamada
igreja; Graca e condicao humana; A nossa
ideia de Deus; Os sacramentos hoje; e
Evolucao e culpa). (Nota da IHU On-Line)

EDICAO 404 | SAO LEOPOLDO, 05 DE OUTUBRO DE 2012

“A Teologia
da Libertacao
introduziu a
dimensao religiosa
do humano no
ambito do mundo
exterior”

tenha surgido outro impulso teoldgico
tdo humano, frutifero, evangélico e
latino-americano como o que surgiu
ha 40 anos.

IHU On-Line - Como o senhor
analisa esses quarenta anos da Teolo-
gia da Libertagdao? Por que ela foi tdo
criticada, perseguida, difamada pelos
poderes do mundo, inclusive pela
hierarquia da Igreja?

Jon Sobrino - Outra coisa é a me-
nor qualidade na produgdo da Teologia
da Libertagdo. Nao é facil que se repita
a geragao dos fundadores, embora te-
nham surgido novos tedlogos e tedlogas
de qualidade. E ndo se pode esquecer
gue algo parecido pode ocorrer hoje em
outras escolas, tradigdes e movimen-
tos de teologia. Os Barth, Rahner?, de

19 Karl Rahner (1904-2004): importante
tedlogo catolico do século XX. Ingressou
na Companhia de Jesus em 1922.
Doutorou-se em Filosofia e em Teologia.
Foi perito do Concilio Vaticano Il e
professor na Universidade de Minster. A
sua obra teoldgica compde-se de mais de
4 mil titulos. Suas obras principias sao:
Geist in Welt (O Espirito no mundo), 1939,
Horer des Wortes (Ouvinte da Palavra),
1941, Schrifften zur Theologie (Escritos
de Teologia). Em 2004, celebramos seu
centenario de nascimento. A Unisinos
dedicou a sua memoria o Simposio
Internacional O Lugar da Teologia na
Universidade do século XXI, realizado de
24 a 27 de maio daquele ano. A IHU On-
Line n°. 90, de 1°-03-2004, publicou um
artigo de Rosino Gibellini sobre Rahner,
disponivel em http://migre.me/11DTa, e
a edicao 94, de 02-03-2004, publicou uma
entrevista de J. Moltmann, analisando o
pensamento de Rahner, disponivel para
download em http://migre.me/11DTu.
No dia 28-04-2004, no evento Abrindo o
Livro, Erico Hammes, teologo e professor
da PUCRS, apresentou o livro Curso
Fundamental da Fé, uma das principais

Lubac®, von Balthasar?!, Bultmann?,

obras de Karl Rahner. A entrevista com o
prof. Erico Hammes pode ser conferida
na IHU On-Line n.° 98, de 26-04-2004,
disponivel para download em http://
migre.me/11DTM. Ainda sobre Rahner,
publicamos uma entrevista com H.
Vorgrimler no IHU On-Line n.° 97, de 19-
04-2004, sob o titulo Karl Rahner: tedlogo
do Concilio Vaticano nascido hd 100 anos,
disponivel em http://bit.ly/mlSwUc. A
edicao numero 102, da IHU On-Line, de
24-05-2004, dedicou a matéria de capa a
memoria do centenario de nascimento de
Karl Rahner, disponivel para download em
http://migre.me/11DTW. Os Cadernos
Teologia Publica publicaram o artigo
Conceito e Missdo da Teologia em Karl
Rahner, de autoria do Prof. Dr. Erico
Joao Hammes. Confira esse material em
http://migre.me/11DUa. A edicao 297,
de 15-06-2009, intitula-se Karl Rahner e
a ruptura do Vaticano I, disponivel para
download em http://migre.me/11DUj.
(Nota da IHU On-Line)

20 Henri de Lubac (1896-1991): tedlogo
jesuita francés. Foi suspenso pelo
Papa Pio XII. No seu exilio intelectual,
escreveu um verdadeiro poema de amor
a Igreja que sdao as suas Méditations
sur U’Eglise. Foi convidado a participar
do Concilio Vaticano Il como perito e o
Papa Joao Paulo Il o fez cardeal no ano
de 1983. E considerado um dos tedlogos
catdlicos mais eminentes do século XX.
Sua principal contribuicao foi o modo de
entender o fim sobrenatural do homem
e sua relacdo com a graca. (Nota da IHU
On-Line)

21 Hans Urs Von Balthasar (1905-1988):
teologocatolicosuico. EstudouFilosofiaem
Viena, Berlim e Zurique, onde doutorou-
se em 1929, e em Teologia em Munique e
Lyon. Destacou-se como investigador dos
santos padres e da Filosofia e Literatura
modernas, especialmente a franco-
germana. Criou sua propria Teologia,
sintese original do pensamento patristico
e contemporaneo. Entre suas obras
destacam-se O cristianismo e a angustia
(1951), O mistério das origens (1957), O
problema de Deus no homem atual (1958)
e Teologia da historia (1959). A edicao
193 da IHU On-Line, de 28-08-2006,
Jorge Luis Borges. A virtude da ironia
na sala de espera do mistério publicou
uma entrevista com Ignacio J. Navarro,
intitulada Borges e Von Balthasar. Uma
leitura teoldgica, disponivel em http://
migre.me/4Hkbv. (Nota da IHU On-Line)
22 Rudolf Karl Bultmann (1884-1976):
tedlogo luterano alemao nascido em
Wiefelstede, Oldenburg, que propos
uma interpretacao do Novo Testamento
da Biblia apoiada em conceitos de uma
filosofia existencialista. Iniciou como
professor sobre sua especialidade, o
Novo Testamento (1916), em Breslau,
Giessen e Marburg. Nessa cidade tomou
contato com Martin Heidegger e a
filosofia existencialista, que influenciou
seu pensamento posterior. Morreu em
Marburg, entao Alemanha Ocidental. Seu
primeiro livro foi Jesus (1926) e e sua
mais famosa obra foi Das Evangelium des
Johannes (1941). Na edicao 114, de 06-
09-2004, publicamos na editoria Teologia
Publica um debate sobre a obra Teologia
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Kdasemann® ndo tém muitos sucesso-
res dessa altura.

A resposta a segunda pergunta
ndo precisa de nenhum estudo sofis-
ticado, nem de discernimento diante
de Deus. Ou por ma vontade ou por
ignorancia, aquela teologia foi vista
como uma ameaca. Certamente, ame-
aca ao capitalismo, e dai a reagdo de
Rockefeller em 1969 e dos assessores
de Reagan, em 1980. E ameaga a se-
guranga nacional, e dai as reag¢des dos
generais na década de 1980. Também
no interior da lgreja, por ignorancia,
por medo de perder o poder ou por
obstinagdo de nao querer reconhecer
a verdade com que se respondiam as
criticas. Lembre-se de Dom Lépez Tru-
jillo** e de vérios bispos e cardeais. E
a instrugdo da Congregagcdo para a
Doutrina da Fé, de 1984, sem que a de
1986 conseguisse consertar totalmen-
te o anterior.

IHU On-Line - Qual o significado
teoldgico e antropolégico da expres-
sdo “libertagao”, a partir do contexto
latino-americano? Como essa pers-
pectiva teoldgica se implica no atual
contexto de sociedade e de Igreja?

Jon Sobrino — Se me lembro bem,
o conceito de “libertagdo” foi usado
para superar o conceito de “desen-
volvimento”, a solugdo que o mundo
ocidental propunha para superar a po-
breza. Na lIgreja, redescobriu-se que
era um termo-chave no Exodo e em
Lucas para expressar salvagao. Parece-
-me importante ter presente que “a
libertagao” foi redescoberta na Améri-
ca Latina, o chamado terceiro mundo,
por ser um continente ndo sé atrasa-
do ou subdesenvolvido, mas também
oprimido e escravizado pelo primeiro
mundo, europeus e norte-americanos.
E em Igrejas, se ndo oprimidas pelas

do Novo Testamento, com a participacao
de Nélio Schneider e Johan Konings,
disponivel para download em http://bit.
ly/qH9MxQ. (Nota da IHU On-Line)

23  Ernst Kasemann (1906-1998):
Kasemann protestou contra o desprezo de
Bultmann no que tange a base historica
da fé crista, reexaminou a questdo do
mito e sofreu a influéncia da filosofia
existencialista em alguns pontos do seu
pensamento. E autor de O Crucificado e
a Sua Igreja de Ernst Kasemann (Porto
Editora, 2001). (Nota da IHU On-Line)

24 Alfonso Lépez Trujillo (1935-2008):
cardeal colombiano e presidente do
Pontificio Conselho para a Familia no
Vaticano. (Nota da IHU On-Line)

“Nao vejo que
tenha surgido
outro impulso
teoldgico tao
humano, frutifero,
evangélico e
latino-americano
COmMo O que surgiu
ha 40 anos”

europeias, fortemente dependentes
delas. O termo “libertagdao” remetia
de forma muito importante a opres-
sdo e a repressdo, isto é, a privagao
injusta e cruel da vida, o que se man-
tém até os dias de hoje. Outra coisa é
que, felizmente, o conceito foi esten-
dendo seu significado na teologia para
designar libertagdo da indignidade,
da opressdao de género, do despotis-
mo de uma religido... E é preciso ter
presente também que a Teologia da
Libertagcdo, diferentemente de outras
teologias e ideologias, da prioridade
ao “povo” sobre o “individualismo”, e
a “abertura a transcendéncia” sobre o
“positivismo”, como disse Ellacuria em
uma reunido de religides abraamicas.
Em todo caso, embora com o retorno
massivo a individualismos espiritualis-
tas, a Teologia da Libertagdo introdu-
ziu a dimensao religiosa do humano
no ambito do mundo exterior. Ela a
tornou presente na realidade social,
por direito proprio e sem que possa
ser facilmente ignorada. E religido po-
litica, afim a de Metz?®, o que ndo é um
pequeno beneficio.

25 Johann Baptist Metz (1928): tedlogo
catolico alemao, professor de Teologia
Fundamental, professor emérito na
Universidade de Minster, Alemanha.
Aluno de Karl Rahner, desfiliou-se da
teologia transcendental de Rahner, em
troca de uma teologia fundamentada
na pratica. Metz estd no centro de
uma escola da teologia politica que
influenciou fortemente a Teologia da
Libertacdo. E um dos tedlogos alemaes
mais influentes no pos Concilio Vaticano
Il. Seus pensamentos giram ao redor
de atencao fundamental ao sofrimento

IHU On-Line - Fazendo memoria
de Dom Oscar Romero, Ignacio Ella-
curia e Companheiros, dentre tantos
outros rostos que foram assassinados
porque assumiram a causa dos em-
pobrecidos e marginalizados, o que
significa ser Igreja, hoje, no limiar do
século XXI?

Jon Sobrino = Menciono duas
sentengas. Ignacio Ellacuria, no fu-
neral celebrado na UCA, disse: “Com
Dom Romero, Deus passou por El
Salvador”. Ser Igreja é trabalhar com
decisdo e simplicidade, para que
Deus passe por esse mundo desu-
mano. E para o ndo crente trabalhar
para que a solidariedade e a dignida-
de, o melhor do humano, passe por
este mundo, que embora seja mais
secular, continua sendo desumano.
Dom Romero, na Universidade de
Louvain, no dia 2 de fevereiro de
1980, poucos dias antes de ser as-
sassinado, disse: “A gldria de Deus é
que o pobre viva”.

Ser Igreja é trabalhar pela glé-
ria de Deus. E para o ndo crente “a
gldria da humanidade é que os po-
bres vivam, cheguem a formar par-
te da familia humana”. Por isso, é
preciso trabalhar. E termino com
algo que me faz pensar. Penso que
no Concilio a Igreja sentiu o impulso
de humanizar o mundo e de se hu-
manizar juntamente com ele, sem
se envergonhar diante do mundo
moderno e de usar o moderno para
tornar mais crivel o Deus cristdo. A
finalidade é magnifica. Em Medellin,
a Igreja sentiu o impulso de ndo se
envergonhar dos pobres e de ndo
escutar a repreensao da Escritura:
“Por causa de vocés, blasfema-se o
nome de Deus entre as nagdes”. E
com humildade se p6s a “limpar o
rosto de Deus”. Acredito que o que
se chamou de Teologia da Libertagao
pode aportar a ambas as coisas: ra-
cionalizar a fé em um mundo de in-
justica e oferecer uma imagem mais
limpa de Deus, ndo manchada com
a imundicie das divindades que dao
morte aos pobres.

de outros. As chaves de sua teologia é
memoria, solidariedade, e narrativa. Dele
publicamos uma entrevista na 13? edicao,
de 15-04-2002, disponivel em http://
migre.me/2zn3s. (Nota da IHU On-Line)
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E possivel falar de Deus na
sociedade contemporanea?

Na visao de Carlos Mendoza, é possivel falar de Deus em meio aos escombros
da modernidade tecnocientifica somente se estivermos situados no clamor do

sofrimento do inocente

POR GRAZIELA WOLFART E LUIS CARLOS DALLA ROSA | TRADUGAO DE MOISES SBARDELOTTO

dominicano nascido no México, Carlos

Mendoza-Alvarez, “um modelo pds-
-moderno de Igreja ainda esta no inicio, co-
mega-se a ver 0s seus sinais, tais como uma
autoridade compartilhada, um reconheci-
mento da diversidade de carismas e de fun-
¢cOes, comunidades de equidade de género e
de profundo cuidado com a mae terra, cele-
bragBes sacramentais inculturadas, teologias
contextuais que ddo conta da experiéncia de
salvacdo de cada cultura e época, para citar
somente algumas das grandes matérias pen-
dentes para uma reforma eclesial”. Ele fez
esta e outras afirmagBes na entrevista que
concedeu por e-mail para a IHU On-Line,
onde também declarou que “o novo milénio
do cristianismo tem diante de si enormes de-
safios, tais como recuperar a harmonia entre
a razdo em seus proprios limites e da fé como
conhecimento silencioso do real, sem compe-

Para o doutor em Teologia e sacerdote

tir pela predominancia de uma sobre a outra”.

Carlos Mendoza-Alvarez se formou em Fi-
losofia, pela Universidade Autébnoma do Mé-
xico, e fez doutorado em Teologia, em Paris
e Friburgo (Suica). Em sua tese de doutorado
procurou tecer um didlogo com o pensamen-
to hermenéutico de Paul Ricoeur, a ética da
alteridade de Emmanuel Levinas e a teoria mi-
mética de René Girard. Dentre seus escritos,
destaca-se o livro O Deus escondido da pds-
-modernidade: desejo, memdria e imaginagdo
escatoldgica. Ensaio de teologia fundamen-
tal pés-moderna (S3o Paulo: E RealizacGes,
2011). Mendoza ird participar do Congresso
Continental de Teologia, no préximo dia 8 de
outubro, das 14h30min as 16h30min, falando
a partir do tema “Modernidade e pds-moder-
nidade”. Acesse a programac¢do completa em
http://bit.ly/NMol2N.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — Como o senhor
compreende os paradigmas da mo-
dernidade e da pds-modernidade?
Como se insere a caminhada da Igreja
nessas perspectivas?

Carlos Mendoza — A modernidade
tecnocientifica é uma versao da moder-
nidade ilustrada que se fez projeto de
civilizagdo com a revolugdo industrial
no século XIX. Ela pressupde a emanci-
pagao do sujeito individual no contexto
das sociedades democraticas liberais. A
pés-modernidade é a ultima fase desse
processo que anuncia, desde meados
do século XX, o esgotamento de um
modelo e a incipiente conformacgdo de
uma civilizagdo diferente, com outras
coordenadas cosmoldgicas, antropo-
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légicas e de representagdao da trans-
cendéncia. A Igreja, como projeto de
humaniza¢do baseado no conceito de
pessoa humana criada a imagem das
pessoas divinas, contribuiu e, ao mes-
mo tempo, tem sido afetada por esse
processo cultural da modernidade,
embora fosse melhor dizer que o cris-
tianismo como cosmovisdo é um dos
principais elementos da emancipagdo
moderna, assim como da atual preocu-
pagdo pds-moderna pelas vitimas, por
exemplo. A Igreja reformada foi mais
sensivel a inovagao que trouxe consigo
0 sujeito moderno, e, com o tempo, a
Igreja Catdlica também assumiu esse
desafio de compreender a humaniza-
¢do como caminho necessario para a

divinizagdo, segundo o testemunho de
Jesus de Nazaré e de seus discipulos,
que transmitiram esse acontecimento
origindrio que abriu caminho para a
gestagdo do cristianismo. Mas é preci-
so esclarecer que nos dois milénios de
cristianismo existiram muitos modelos
de Igreja no que se refere ao seu siste-
ma de doutrina, de moral, de ritos, de
arte e de pratica da compaixao com o
préximo. Um modelo pds-moderno de
Igreja ainda esta no inicio, comega-se
a ver os seus sinais, tais como uma au-
toridade compartilhada, um reconhe-
cimento da diversidade de carismas e
de fungdes, comunidades de equidade
de género e de profundo cuidado com
a mae terra, celebragdes sacramentais
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inculturadas, teologias contextuais que
d3o conta da experiéncia de salvagdo
de cada cultura e época, para citar so-
mente algumas das grandes matérias
pendentes para uma reforma eclesial.

IHU On-Line - Enfocando o
contexto da pos-modernidade, ha
uma efervescéncia do fenomeno
religioso? Como o senhor analisa
o eclodir da dimensao religiosa na
pés-modernidade?

Carlos Mendoza — O fendbmeno
religioso é inerente a condicdo humana
que busca um vinculo com a transcen-
déncia, embora ndo seja o Unico, pois a
arte por si mesma ou a pratica da jus-
tica sdo outros modos de transcender,
segundo uma rica variedade de tradi-
¢Oes sapienciais da humanidade. A al-
deia global de nossos dias esta abrindo
0s nossos olhos para reconhecer essa
diversidade religiosa, espiritual e sa-
piencial da humanidade, ja conhecida
ha milénios, mas agora com um olhar
simultaneo e com a consciéncia da le-
gitimidade de todas elas. Um trago es-
pecialmente surpreendente, a meu ver,
da experiéncia religiosa pés-moderna é
a busca de uma espiritualidade desliga-
da dos sistemas fechados de crenga. O
que certamente acarreta um risco de se
perder nos pantanos da subjetividade.
Mas, sobretudo, me parece uma gran-
de oportunidade para voltar as fontes
das grandes tradigbes sapienciais e
espirituais da humanidade. Alguns fa-
lam de retorno da religido; outros, de
regresso da espiritualidade. Eu prefiro
dizer que se trata da humanidade al-
tamente sensivel a esperanga: de um
mundo melhor, de justica para todos,
de cuidado com a criagdo, de memoria
bendita das vitimas, de forte chama-
do aos verdugos para que deixem sua
corrupgao para tras e, por meio disso,
esperanca de vida eterna. Em uma pa-
lavra, hoje o mundo pds-moderno quer
esperar ativamente por um mundo
melhor.

IHU On-Line — Onde esta Deus
na realidade pés-moderna? O sujeito
autonomo pos-moderno ainda neces-
sita de Deus?

Carlos Mendoza - Deus, como
fonte do ser, como amor incondicio-
nal, sempre estd ai. Ndo me refiro as
imagens e representacdes conceituais
e até religiosas que fazemos da divin-

dade. Retomo do Mestre Eckhart! a dis-
tingdo entre divindade e deidade para
dizer que podem-se quebrar as ima-
gens da divindade quando o ser huma-
no ou alguma tradicdo religiosa se de-
para com o colapso de suas instituigdes
e segurangas. Mas persiste a deidade
como fundo sem fundo de todo o real:
o ser superabundante da Sabedoria di-
vina que mantém toda a criagdo com
seu sopro vital. E ndo podemos esque-
cer que foi em meio dos escombros de
uma catastrofe que os misticos e poe-
tas de todas as tradi¢des vivenciaram
e captaram a presenga amorosa que
os habita e os impulsiona a anunciar e
construir tempos novos.

IHU On-Line — Qual o contetlido
e o significado de Deus absconditus
(Paris: Edition du Cerf, 2011), expres-
sdo que da nome ao seu livro?

Carlos Mendoza - Prefiro que os
potenciais leitores (e leitoras) leiam
o livro para responder a essa pergun-
ta. E uma expressdo de Isaias que foi
retomado em diversos momentos do
pensamento teoldgico e da mistica
tanto judaica como cristd. Sao Paulo,
de alguma maneira, a evoca na agora
de Atenas, e depois o Pseudo-Dioni-
sio® escreverd a partir dessa expressao

1 Mestre Eckhart (1260-1327): mistico
alemao, nascido em Hochheim, na Turin-
gia. Ingressando no convento dos domini-
canos de Erfurt, estudou em Estrasburgo
e em Coldnia. Tornou-se mestre em Teolo-
gia e ensinou em Paris. Em sua obra, esta
muito presente a unidade entre Deus e o
homem, entre o que consideramos sobre-
natural e o que achamos ser natural. E um
pensamento holistico, pois. Para Eckhart
Devemos reconhecer Deus em nods, mas
este caminho néo é facil. O homem deve
se “exercitar nas obras, que sao seus fru-
tos”, mas, ao mesmo tempo, “deve apren-
der a ser livre mesmo em meio as nossas
obras”. Em 27 de marco de 1329, foi dado
ao publico a bula In agro dominico, através
da qual o Papa Joao XXl condenou vinte
e oito proposicoes do Mestre Eckhart. Das
vinte e oito, dezessete foram consideradas
heréticas e onze, escabrosas e temerarias.
Entre estas, estava a de que nos transfor-
mamos em Deus. Mas esta condenacao pa-
pal justifica-se, na medida que as ideias de
Eckhart tinham uma dimensao revolucio-
naria. Elas foram acolhidas pelas camadas
populares e burguesas, que interpretavam
o apelo eckhartiano a interioridade da fé e
a uniao divina como uma rebelido implicita
a exterioridade “farisaica” de uma hierar-
quia e de um clero moralmente decadente
(parece que a coisa hunca mudou muito
mesmo). Sua heranca influenciou, entre
outros, significativamente, a Martinho Lu-
tero. (Nota da IHU On-Line)

2 Pseudodionisio (Dionisio, o Areopagita):

o seu grande tratado sobre Os nomes
divinos. De minha parte, quis reto-
mar essa expressao pensada também
por meus irmdos Tomas de Aquino® e
Mestre Eckhart para falar da busca es-
piritual dos tempos modernos tardios
que vivemos hoje, quando se derruba-
ram muitos idolos como a ciéncia, o
mercado e a religido, a fim de assina-
lar que, nesse colapso do sagrado vio-
lento, como René Girard* analisou tdo
magistralmente, se encontra a possi-
bilidade de viver e de compreender
a mensagem de Cristo anunciada por
S3o Paulo: “Dar morte ao édio no proé-
prio corpo”. Entdo, revela-se a partir
do ndo poder que é a cruz deste Deus
escondido, como uma poténcia amo-
rosa universal, que convoca a todos
nos na alvorada matinal da Pascoa.

nome dado ao autor de uma série de es-
critos que exerceram grande influéncia
sobre o pensamento medieval. Acreditou-
-se por muito tempo que o autor desses
escritos foi discipulo de Sao Paulo. Hoje
se considera que as obras de referéncia
foram redigidas no final do século IV ou
comecos do V sob a influéncia neoplato-
nica e especialmente a base de fragmen-
tos de Proclo. Por tal motivo costuma-se
chamar a seu autor o PseudoDionisio, e
as vezes Dionisio, o mistico. (Nota da IHU
On-Line)

3 Sao Tomas de Aquino (1225-1274):
padre dominicano, tedlogo, distinto
expoente da escolastica, proclamado
santo e cognominado Doctor Communis
ou Doctor Angelicus pela Igreja Catdlica.
Seu maior mérito foi realizar uma sintese
do cristianismo com a visdo aristotélica
do mundo, introduzindo o aristotelismo,
sendo redescoberto na Idade Média,
na escolastica anterior. Em suas duas
“Summae”, sistematizou o conhecimento
teoldgico e filosofico de sua época: sao
elas a Summa Theologiae, a Summa
Contra Gentiles. (Nota da IHU On-Line)
4 René Girard (1923): filosofo e
antropologo francés. Partiu para os
Estados Unidos para dar aulas de francés.
De suas obras, destacamos La Violence
et le Sacré (A violéncia e o sagrado),
Des Choses Cachées depuis la Fondation
du Monde(Das coisas escondidas desde a
fundacdo do mundo), Le Bouc Emissaire
(O Bode expiatorio), 1982. Todos esses
livros foram publicados pela Editora
Bernard Grasset de Paris. Ganhou o
Grande Prémio de Filosofia da Academia
Francesa, em 1996, e o Prémio Médicis,
em 1990. O seu livro mais conhecido em
portugués é A violéncia e o sagrado (Sao
Paulo: Perspectiva, 1973). Sobre o tema
desejo e violéncia, confira a edicdo 298
da revista IHU On-Line, de 22-06-2009,
disponivel em  http://bit.ly/doOmak.
Leia, também, a edicdo especial 393 da
IHU On-Line, de 21-05-2012, sobre o
pensamento de Girard, intitulada O bode
expiatorio, o desejo e a violéncia. (Nota
da IHU On-Line)
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IHU On-Line — Na condigdo pds-
-moderna, como narrar ou falar de
Deus a partir de uma perspectiva
crista?

Carlos Mendoza - Penso que é
possivel falar de Deus em meio aos es-
combros da modernidade tecnocien-
tifica somente se estivermos situados
no clamor do sofrimento do inocente.
Do lado das vitimas para clamar por
justica, sim, mas ndo somente. E pre-
ciso dar o ultimo passo, que é postular
um mundo alternativo a partir da su-
peragdo do ressentimento, como pro-
pde James Alison®, na gratuidade que
s6 se entende como légica da doagao
em um amor assimétrico e, nesse sen-
tido, ndo reciproco, dificil gratuidade
sem duvida. Assim o cristianismo re-
cupera com nova forga o seu carater
kendético, como assinalou o grande

5 James Alison (1959): tedlogo catolico,
sacerdote e escritor. Com estudos
em Oxford, é doutor pela Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia - FAJE,
de Belo Horizonte. E considerado
um dos principais expositores da
vertente teoldgica do pensamento de
René Girard. Atualmente é Fellow, da
Fundacao Imitatio, instituicao que apoia
a divulgacdo da teoria mimética. Ha
mais de 15 anos é um dos raros padres
e tedlogos catdlicos assumidamente gays.
Seu trabalho é respeitado em todo o
mundo pelo caminho rigoroso e matizado
que tem aberto nesse campo minado
da vida eclesiastica. Seus sete livros
ja foram traduzidos para o espanhol,
italiano, francés, holandés e russo. Em
portugués podem ser lidos Uma fé além
do ressentimento: fragmentos catolicos
numa chave gay (Sao Paulo: E Realizagoes,
2010) e O pecado original a luz da
ressurreicdo (Sao Paulo: E Realizagoes,
2011). Seu trabalho mais recente é A
vitima que perdoa - uma introducdo para
a fe cristd para adultos em doze sessoes
(www.forgivingvictim.com). A versao em
lingua inglesa sera lancada em texto e
video ainda em 2012 com a possibilidade
de versoes em outros idiomas em
andamento. James Alison reside em Sao
Paulo, onde esta iniciando uma pastoral
catolica gay e viaja pelo mundo inteiro
dando conferéncias, palestras e retiros.
Textos seus podem ser encontrados no site
www.jamesalison.co.uk. Mais detalhes
sobre a Fundacao Imitatio encontram-
se disponiveis no link endereco www.
imitatio.org. Confira as entrevistas
concedidas por Alison a IHU On-Line: O
amor homossexual. Um olhar teologico-
pastoral, na edicao 253, de 07-04-2008,
disponivel em http://bit.ly/fNXN10; Uma
fé para além do ressentimento, na edicao
393, de 21-05-2012, disponivel em http://
bit.ly/JmHmZu e “O perddo antecede
o pecado”. A superacdo de uma visdo
moralista e chantagista, na edicao 402,
de 10-09-2012, disponivel em http://bit.
ly/PeaZyh. (Nota da IHU On-Line)
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Bonhoeffer® em meio a um campo de
concentragdo, de rebaixamento e de
despojo, a imagem do préprio Verbo
de Deus, que se despojou de sua con-
dicdo divina para dar vida ao mundo.

IHU On-Line — Como é possivel
o didlogo entre fé e razao na cultura
contemporanea? Quais os pontos de
inser¢do da fé na atual conjuntura
cultural?

Carlos Mendoza — A razdo mo-
derna em sua versao liberal e positi-
vista expulsou a fé da agora publica,
dos debates sociais e politicos, rele-
gando-a a Unica esfera da subjetivida-
de. Isso aconteceu, em parte, porque
o cristianismo ocidental foi preten-
sioso em sua versdo da verdade, da
moral, e fracassou em seu anuncio de
um mundo novo. O trauma de Aus-
chwitz’ serviu para que judeus e cris-
tdos se perguntassem onde Deus esta
e como é possivel esperar um futuro
para todos, comegando por aqueles
que ja foram aniquilados. O novo mi-
|énio do cristianismo tem diante de
si enormes desafios, tais como recu-
perar a harmonia entre a razdo em
seus proéprios limites e da fé como
conhecimento silencioso do real, sem
competir pela predominancia de uma
sobre a outra. Se a fé, ao menos nes-
se sentido cristdo de rebaixamento,
é contemplagdo da presenca inefa-
vel da bondade divina que nos ha-
bita sem anular a nossa autonomia
como pessoas e como sociedades,
entdo me parece possivel que as so-
ciedades laicas deem espago para as

6 Dietrich Bonhoeffer: ativo nas
iniciativas ~ ecuménicas da Igreja
considerada como uma entidade mundial
foi um dos primeiros alemaes que se
aperceberam dos problemas do nazismo,
criticando o regime de Hitler. Associou-se
ao grupo que desejou matar Hitler. Foi
preso, passando dois anos na cadeia, e
foi enforcado em 1945. Sua Gltima obra
de envergadura foi Etica (Sao Leopoldo:
Sinodal, 1988). (Nota da IHU On-Line)

7 Auschwitz-Birkenau: nome de um grupo
de campos de concentracao localizados
no sul da Polonia, simbolos do Holocausto
perpetrado pelo nazismo. A partir de 1940
o governo alemao comandado por Hitler
construiu varios campos de concentracao
e um campo de exterminio nesta area,
entdo na Polonia ocupada. Houve trés
campos principais e trinta e nove campos
auxiliares. Como todos os outros campos
de concentracao, os campos de Auschwitz
eram dirigidos pela SS comandada por
Heinrich Himmler. (Nota da IHU On-Line)

expressdes religiosas que humanizem
as pessoas e respeitem o cosmos.

IHU On-Line — Para o senhor o
que significa pensar e fazer teologia
a partir da realidade latino-ameri-
cana, tendo em conta o tempo da
pés-modernidade?

Carlos Mendoza — Fazer teologia
na América Latina ndo pode ser leva-
do a cabo sem olhar para as demais
culturas e tradigdes. Por isso é preciso
manter vivo o sentido da fé em Cristo
Jesus, mas abertos ao testemunho e
as reflexdes das demais sabedorias
da humanidade. No nosso caso, as sa-
bedorias dos povos originarios, mas
também das novas identidades que
conquistaram palmo a palmo o seu
lugar no espago publico pds-moder-
no. Refiro-me as minorias sexuais, as
mulheres que sdo maioria, aos povos
indigenas e afro-americanos, assim
como aos migrantes criminalizados.
Uma teologia do sujeito fraco da pods-
-modernidade, sim, mas altamente
sensivel a construgdo de sociedades
inclusivas. Uma teologia da poténcia
que nasce do Crucificado que vive,
que faz de sua impoténcia uma fonte
a dignidade e esperanga para todos,
revelando-nos, assim, o caminho da
vida plena.

IHU On-Line — Olhando para o
futuro, quais sao os desafios e pers-
pectivas que se abrem para a Igreja?

Carlos Mendoza — Essa questdo
sera o objetivo de muitos coldquios e
congressos que surgem por todas as
partes do planeta para voltar as fontes
da fé em Cristo Jesus como palavra de
vida por motivo dos 50 anos do inicio
do Concilio Vaticano Il. E a vez para
que cada discipula e cada discipulo de
Jesus Cristo contribuam no sentido de
gestar a comunhdo com o projeto de
vida de outros aos quais reconhece
como irmas e irmaos. Para isso, ne-
cessitara da experiéncia e do savoir
faire dessa veneravel tradi¢do de 2000
anos de conversdo ao Evangelho que
muitos viveram. Trata-se, no fim das
contas, de vislumbrar o mais aqui da
vida dos justos da histéria que ja estdo
dando sua vida pelos outros e, assim,
vao abrindo os caminhos da paz com
justica, da dignidade restaurada, da
beleza que redime, em suma, do Mes-
sias que chega.
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Vaticano ll: luta hermenéutica
entre a identidade e a novidade

Segundo o tedlogo espanhol Victor Codina, é preciso elaborar na América Latina uma
pneumatologia a partir dos pobres que possa ser uma fonte de esperanca para a
Igreja e o mundo: “outro mundo é possivel, outra Igreja é possivel”, afirma

POR GRAZIELA WOLFART E LUIS CARLOS DALLA ROSA | TRADUGAO DE ANETE AMORIM PEZZINI

o destacar os principais desafios que o
Amundo apresenta hoje a Igreja, o ted-

logo espanhol Victor Codina faz uma
retrospectiva histérica dos ultimos 50 anos,
desde a convocagdo do Concilio Vaticano Il, e
descreve um panorama contundente do ce-
nario contemporaneo.

E ele questiona: “A Igreja serd capaz de
dizer uma palavra a este novo mundo de
hoje?” Na entrevista que aceitou conceder
por e-mail a IHU On-Line, ele considera que
talvez tenha chegado a hora de pensar em
um novo concilio, “que ndo seja somente um
sinodo geral da Igreja Romana, mas algo ver-
dadeiramente ecumeénico, universal, de todos
os batizados, de que participem ndo somente
bispos, mas também leigos e mulheres, jo-
vens e simpatizantes de outras religides. Isso
ndo é possivel? E um sonho utépico? E um
ideal para o qual devemos tender, pensando
em uma Jerusalém II? A inspiracdao de Jodo
XXIll ndo se esgotou”.

Victor Codina, jesuita, licenciado em Fi-
losofia e Letras pela Universidade de Bar-

celona, em Teologia pela Universidade de
Innsbruck, e doutor em Teologia pela Uni-
versidade Gregoriana de Roma. Desde 1982
reside na Bolivia, onde alternou a tarefa de
professor de Teologia na Universidade Ca-
télica Boliviana de Cochabamba com o tra-
balho de formagdo de leigos e na pastoral
popular. Entre suas ultimas publicagdes,
destacamos: Para comprender la eclesiolo-
gia desde América Latina (Estella: Navarra,
2008), No extingdis el Espiritu (Santander:
Sal Terrae, 2008), Una iglesia nazarena
(Santander: Sal Terrae, 2010) e Diario de un
tedlogo de postconcilio (Bogota: Paulinas,
no prelo). Dentre seus livros publicados em
portugués, citamos O credo dos pobres (Sdo
Paulo: Paulinas, 1997). Ele estara na Unisi-
nos participando do Congresso Continental
de Teologia, com a conferéncia “As Igrejas
no Continente 50 anos depois do Vatica-
no Il: questdes pendentes”. Saiba mais em
http://bit.ly/q7kwpT.
Confira a entrevista.

IHU On-Line — O Concilio Vatica-
no Il foi um novo pentecostes? Como
o senhor analisa a importancia do
Concilio para a Igreja?

Victor Codina — Jodo XXIIl man-
dou rezar para que o Vaticano Il fos-
se um novo pentecostes. E, de fato,
assim sucedeu: o ar fresco do Espirito
rejuvenesceu e renovou a lgreja por
dentro. H3 um antes e um depois do
Vaticano Il, que produziu uma verda-
deira mudanga:

e de uma lgreja tipicamente de cris-
tianismo, centrada no poder e na
hierarquia, verdadeira piramide hie-
rarquica, passando para uma lgreja

do Povo de Deus, de pessoas bati-
zadas (LG 1), a qual caminha junto
com toda a humanidade na histéria
e estd aberta aos desafios dos novos
sinais dos tempos (GS 4, 11, 44);

de uma lIgreja centrada em si pro-
pria (eclesiocentrismo) para uma
Igreja orientada para o Reino de
Deus, do qual ela é o sacramento e
a semente (LG 1,5);

de uma Igreja sociedade perfeita
“tdo histdrica e visivel como a Re-
publica de Veneza ou o reino dos
Francos” (Bellarmino!) para uma

1 Sao Roberto Francesco Romolo Cardeal

Igreja mistério da salvagao, enraiza-
da na Trindade (LG I), uma multiddo
congregada pelo Pai, o Filho e o Es-
pirito Santo (LG 4);

Bellarmino S. J. (1542-1621): cardeal,
tedlogo catdlico e Doutor da lIgreja.
Ingressou na Companhia de Jesus em
1560. Ensinou teologia em Lovain até
ser chamado a Roma por Gregorio XIl em
1576 para fazer parte do Colégio Romano
(futura Universidade Gregoriana). Reitor
do Colégio foi depois Provincial dos
Jesuitas de Napoles. Novamente em Roma
como tedlogo de Clemente VI, foi feito
cardeal em 1599. Arcebispo de Capua em
1602, ocupou também lugares na maior
parte das congregacoes da Igreja. (Nota
da IHU On-Line)
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e de uma lIgreja vista como a prolon-
gacdo da encarnagdo de Jesus, e
com risco de cair no cristomonismo
de que os orientais nos acusam,
para uma Igreja que brota tanto de
Cristo como do Espirito que unge os
fiéis com o dom da fé e reparte uma
pluralidade de carismas (LG 12);

e de uma Igreja centralizada e unifor-
me para uma lIgreja de Igrejas, co-
munhdo da pluralidade de Igrejas
locais corresponsdveis, nas quais e
pelas quais existe a Igreja Universal
(LG 23);

e de uma lgreja triunfante, domina-
dora, gloriosa, que parece ter che-
gado a plenitude da escatologia,
para uma Igreja pobre e que abraga
os pecadores em seu seio (LG 8),
para uma lIgreja peregrina para o
Reino, que se preenche do pé do
caminho (LG VII);

e de uma lIgreja que afirmava que
fora dela ndo havia salvagdo para
uma Igreja que acredita que o Espi-
rito oferece a todos a possibilidade
de salvagdo em Cristo, por cami-
nhos somente conhecidos por Deus
(GS 22), pois a Divina Providéncia
ndo nega sua graca as pessoas de
coragao reto as quais ndao por sua
propria culpa chegaram a conhecer
a Deus (LG 16);

e de uma Igreja acostumada ao ana-
tema e a excomunhdo para uma
Igreja que prefere usar o didlogo, o
perddo e a misericordia;

e de uma lIgreja que ndo respeita a
liberdade religiosa, porque acredita
que o erro ndo tem direitos, para
uma Igreja que reconhece e respei-
ta a liberdade de cada um de bus-
car e professar sua fé segundo sua
consciéncia (DH).

A lista poderia prolongar-se ain-
da mais. Digamos, para resumir, que
o Vaticano Il opera um movimento
triplo: volta as fontes da fé e da autén-
tica Tradigdo (o ressourcement, tipico
dos tedlogos precursores do concilio),
abertura para nosso tempo (aggiona-
mento, palavra tipicamente roncallia-
na) e desenvolvimento da doutrina
(na linha do development of doctrine
de Newman?). Foram anos de prima-
vera conciliar.

2 John Henry Newman (1801-1890):
bispo anglicano inglés, convertido ao
catolicismo, foi posteriormente nomeado
cardeal pelo Papa Ledo XIll, em 1879.
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IHU On-Line — Analisando o ca-
minhar da Igreja depois do Concilio,
pode-se falar de diferentes tendén-
cias quanto a sua recep¢ao?

Victor Codina — Ja nos documen-
tos do Vaticano I, como observou L.
Acerbi, coexistem duas eclesiologias:
uma eclesiologia de comunhdo, que
é a dominante, mas também outra,
mais juridica. Isso se deve a Paulo VI,
que queria que os documentos fossem
aprovados por uma grande maioria, e
para a qual teve de admitir numerosas
emendas que respondiam aos seto-
res mais conservadores, herdeiros da
eclesiologia da cristandade. Mas, ape-
sar disso, houve uma minoria muito
critica perante o Concilio, cujo repre-
sentante mais radical foi o arcebispo
Marcel Lefebvre?, que afirmava que o
Concilio era modernista e protestan-
te. Também, na aplicagdo do Vaticano
I, houve alguns excessos (na liturgia,
na moral, no ecumenismo, na missio-
logia, na pastoral), o que provocou
uma reagao contraria que culpava o
Vaticano de todos os males da Igreja
pos-Conciliar: abandono do ministério
e da vida religiosa, diminuicdo da pra-
tica sacramental e das vocagdes, etc.
Em 1985, Jodo Paulo Il convocou um
Sinodo sobre o Vaticano que, embora
reafirmasse suas linhas de fundo, pro-
moveu uma corrente que destacava
mais a continuidade da tradi¢do ante-
rior do que a novidade, chegando al-
guns inclusive a questionar-se, no Va-
ticano I, se havia sucedido algo novo.
Viveu-se um verdadeiro conflito de in-
terpretagdes, uma guerra hermenéu-
tica entre a identidade e a novidade,
esquecendo-se de que ndo ha identi-
dade sem progresso, nem um progres-
so auténtico que rompa com a verda-

Estudou no Trinity College de Oxford e
no Oriel College. Depois de sua conversao
ao catolicismo, abriu e dirigiu em
Birmingham um oratério de Sao Felipe
Néri e foi reitor da Universidade Catoélica
da Irlanda, em 1854. (Nota da IHU On-
Line)

3 Marcel Lefebvre: francés, foi arcebispo
na Africa e liderou, durante o Concilio
Vaticano I, juntamente com os bispos
brasileiros Geraldo Sigaud e Antonio de
Castro Mayer, o Coetus Internationalis
Patrum que reunia o grupo mais
conservador da Igreja. Marcel Lefebvre
nunca aceitou o Concilio Vaticano e
fundou a Fraternidade Pio X que rompeu
com a lgreja Catolica. Tanto Jo&o Paulo
Il quanto Bento XVI negociam com a
Fraternidade o fim do cisma. (Nota da
IHU On-Line)

deira tradigao da Igreja. O problema é
que muitos identificaram a grande Tra-
dicdo eclesial com a tradigdo do século
IV, de Trento* ou do século XIX. Jodo
XXl foi um homem profundamente
tradicional, mas de uma tradigcdo que
voltava as fontes e, por isso mesmo,
podia avancar e dar um salto para
frente. Como consequéncia de tudo
isso, foi-se gerando na lideranga da
lgreja uma verdadeira involugdo con-
ciliar, que se manifesta de multiplas
formas (possibilidade de um retorno
a liturgia em latim, nomeacgdes de bis-
pos seguros e conservadores, centrali-
zagdo romana e enfraquecimento das
conferéncias episcopais, confrontos
com os setores criticos da Igreja, freio
aos leigos...). Passou-se da primave-
ra eclesial ao que K. Rahner chamou
de “inverno eclesial”. Como afirma o
grande historiador do Vaticano I, G.
Alberigo®, parecia que a minoria con-
ciliar que, no concilio, havia ficado de
alguma maneira marginalizada era a
que levantava agora as bandeiras da
tradicdo antimodernista, antiliberal,
antiprotestante e anticomunista.

IHU On-Line — Quais sao os as-
pectos mais relevantes da recepgao
do Concilio na América Latina?

Victor Codina — O Vaticano Il foi
conduzido pelos bispos e tedlogos
da Europa Ocidental, que dialogaram
com o homem moderno, desenvolvi-
do, culto e secular. Embora Jodao XXIII
houvesse desejado que o rosto da
Igreja conciliar fosse o da Igreja dos
pobres, isso nado se refletiu nos docu-
mentos conciliares, exceto por algu-
ma referéncia em Lumen Gentium®,

4 Concilio de Trento: realizado de 1545
a 1563, foi o 19° concilio ecuménico.
Foi convocado pelo Papa Paulo Ill para
assegurar a unidade da fé (sagrada
escritura  historica) e a disciplina
eclesiastica, no contexto da Reforma
da Igreja Catdlica e a reacdo a divisao
entdo vivida na Europa devido a
Reforma Protestante, razao pela qual é
denominado como Concilio da Contra-
Reforma. (Nota da IHU On-Line)

5 Giuseppe Alberigo (1926-2007):
historiador da Igreja Catolica. Sua obra
mais importante foi a direcao da iniciativa
editorial Storia del Concilio Vaticano Il.
(Nota da IHU On-Line)

6 Lumen Gentium (Luz dos Povos): um
dos mais importantes textos do Concilio
Vaticano Il. O texto desta Constituicao
dogmatica foi demoradamente discutido
durante a segunda sessao do Concilio. O
seu tema € a Igreja, enquanto instituicao.
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8 e Gaudim et Spes’, 1. Os bispos da
América Latina constituiam a chama-
da “maioria silenciosa”, apesar de al-
guns pronunciamentos proféticos de
Hélder Camara, Larrain®, e de um gru-
po de bispos do Terceiro Mundo que
convidavam a lIgreja a voltar-se aos
pobres e a pobreza evangélica. Foi em
Medellin (1968) e em Puebla (1979)
onde a Igreja da América Latina rea-
lizou uma recepgao criativa e inspira-
dora do Vaticano Il, relendo o concilio
a partir da situacdo de pobreza e de
injustica do continente. Aplicou a dou-
trina conciliar dos sinais dos tempos,
e escutou no clamor do povo pobre
um verdadeiro sinal dos tempos, a
presenca do Espirito que pedia justica
e direito. Nesse clima, surge a opgao
pelos pobres, as CEBs, a leitura popu-
lar da Biblia, os bispos defensores dos
pobres, verdadeiros Santos Padres da
Igreja dos pobres (Romero, Angelleli,
Gerardi, Proafio, Méndez Arceo®, Hél-

Foi objecto de muitas modificacoes
e emendas, como, alias, todos os
documentos aprovados. Inicialmente
surgiram, para o texto base, cerca de
4.000 emendas. Sobre o tema, confira
os Cadernos Teologia Plblica nimero 4,
intitulado No quarentenario da Lumen
Gentium. (Nota da IHU On-Line)

7 Gaudium et Spes: Igreja no mundo
atual. Constituicao pastoral, a 4* das
Constituicoées do Concilio do Vaticano II.
Trata fundamentalmente das relagoes
entre a igreja e o mundo onde ela esta
e atua. Trata-se de um documento
importante, pois significou e marcou uma
virada da Igreja Catodlica “de dentro”

(debrucada sobre si mesma), “para
fora” (voltando-se para as realidades
econOmicas, politicas e sociais das

pessoas no seu contexto). Inicialmente,
ela constituia o famoso “esquema 13”,
assim chamado por ser esse o lugar
que ocupava na lista dos documentos
estabelecida em 1964. Sofreu varias
redacoes e muitas emendas, acabando
por ser votada apenas na quarta e Gltima
sessao do Concilio. O Papa Paulo VI, no
dia 7 de dezembro de 1965, promulgou
esta Constituicao. Formada por duas
partes, constitui um todo unitario. A
primeira parte é mais doutrinaria, e a
segunda é fundamentalmente pastoral.
Sobre a Gaudium et spes, confira o n° 124
da IHU On-Line, de 22-11-2004, sobre os
40 anos da Lumen Gentium, disponivel em
http://bit.ly/9FZTk, intitulada A igreja:
40 anos de Lumen Gentium. (Nota da IHU
On-Line)

8 Monsefior Manuel Larrain Errazuriz
(1900 -1966): sacerdote chileno, bispo
coadjutor de Talca entre 1938 e 1939.
(Nota da IHU On-Line)

9 Dom Sergio Méndez Arceo (1907-1922):
ex-bispo de Cuernavaca, México. (Nota da
IHU On-Line)

der Camara, Mendes de Almeida'’, Sa-
muel Ruiz!, Silva Henriquez...), agen-
tes pastorais comprometidos com o
povo, com a vida religiosa inserida nos
meios populares e o martirio. A Teo-
logia da Libertagdo que nasce nesse
contexto acompanhou todo esse pro-
cesso, iluminando-o com os valores
evangélicos e a verdadeira Tradigdo
eclesial.

Novos atores

Em um segundo momento, até os
anos 1990, embora a problematica da
pobreza e da injustica ndo tenha de-
saparecido mas aumentado, surgiram
novos cenarios e novos atores, Novos
sujeitos emergentes: jovens, mulhe-
res, indigenas e afro-americanos, as
culturas, as religides, a terra e seu
clamor ecoldgico. As conferéncias de
Santo Domingo (1992) e Aparecida
(2007), a0 mesmo tempo em que rea-
firmam as opc¢des de Medellin e Puebla
pelos pobres, abriram-se a essa nova
problematica: dialogo intercultural e
inter-religioso, nova evangelizacgdo, es-
tado de missdo, missdo permanente,
etc. Também a Teologia da Libertacdo
abriu-se para essas novas tematicas e
para esses novos sujeitos emergentes:
teologia india e afro-americana, eco-
légica, feminina, intercultural e inter-
-religiosa, etc.

IHU On-Line — Depois de cin-
quenta anos da inaugurag¢do do Con-

10 Dom Luciano Mendes de Almeida
(1930-2006): padre jesuita, arcebispo de
Mariana, e ex-presidente da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Dele,
a IHU On-Line publicou uma entrevista na
242 edicao, de 01-07-2002, por ocasiao de
sua participacdo no Simpodsio Nacional
Bem Comum e Solidariedade, promovido
pelo IHU em junho de 2002, um artigo na
85 edicao, de 24-11- 2003, e outro artigo
na 95 edicao, de 5-04-2004. Por ocasiao
de seu falecimento, em 27-08-2006, o site
do IHU, www.unisinos.br/ihu, ofereceu
ampla repercussao sobre sua vida e
trajetoria. Para conferir detalhes, acesse
as Noticias Diarias de 28-08-2006. Em
03-09-2007 publicamos uma entrevista
especial com Dom Pedro Luiz Stringhini,
intitulada “O leildo da Vale nao foi ético,
dizia D. Luciano Mendes de Almeida”.
(Nota da IHU On-Line)

11 Samuel Ruiz Garcia (1924-2011):
religioso mexicano, prelado da lIgreja
Catoélica Romana, que serviu como bispo
da Diocese de San Cristobal de Las Casas,
Chiapas, de 1959 até 2000. Destacou-se
como defensor dos direitos dos povos
indigenas do México e da América Latina.
(Nota da IHU On-Line)

cilio, quais sdo os principais desafios
que o mundo apresenta hoje a Igreja?

Victor Codina — Nesses cinquen-
ta anos houve profundas mudangas
em todo o mundo, cairam tanto o
muro de Berlim como as Torres GEme-
as, surgiram a globalizagdo, as novas
tecnologias, consolidou-se o merca-
do neoliberal, agravou-se a crise do
meio ambiente, aumentaram os fluxos
migratérios, massificou-se o mundo
urbano. Estamos ante uma mudanga
cultural e religiosa sem precedentes,
um verdadeiro tsunami invade o pla-
neta. A problemadtica do Vaticano Il foi
insuficiente e, de algum modo, supe-
rada. O problema ndo é hoje tanto a
Igreja, mas Deus, a secularizagdo, o
didlogo inter-religioso e, além disso, a
exclusdo de grandes setores da rique-
za da terra e da sociedade do conhe-
cimento, a discriminagdo da mulher
na sociedade e na igreja patriarcal de
hoje, a indignagao dos jovens perante
a sociedade violenta e desumana que
receberam das geragdes passadas, a
ameaga ecoldgica e a crise econdmica,
etc. A Igreja sera capaz de dizer uma
palavra a este novo mundo?

Mas tudo isso também afeta a
estrutura da Igreja institucional. Ha te-
mas que o Vaticano Il ndo conseguiu
abordar (eleigdo de bispos, estado va-
ticano e estrutura do primado petrino,
nuncios, celibato sacerdotal...), outros
que ficaram pela metade do caminho
por falta de mediagGes institucionais,
outros que surgiram novamente: di-
alogo com o mundo da biologia e da
sexualidade, feminismo, ecologia,
pluralismo religioso, movimentos pen-
tecostais, transmissao da fé as novas
geragOes, etc. Nao se pode falar de
nova evangelizagdo sem questionar o
modelo atual de estrutura eclesiastica
no que tem de retrogrado e deforme.

A tudo isso se soma a crescente
falta de credibilidade eclesial, os es-
candalos sexuais, as misteriosas in-
trigas da curia vaticana, a diminuigdo
de vocagGes, a baixa frequéncia sacra-
mental em muitos setores, o abando-
no silencioso da Igreja por parte de
milh&es de fiéis, o aumento da indife-
renga e o agnosticismo religioso que,
acrescido ao anterior, produz uma
sensa¢do de grande perplexidade e
de crise eclesiastica. A barca de Pedro
sacode-se de um lado para outro no
meio do mar; alguns comparam essa
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situagdo com a que precedeu a Refor-
ma no século XVI, outros aos anos an-
teriores ao Vaticano Il.

IHU On-Line — Como o senhor
interpreta 0 momento presente da
Igreja no cenario latino-americano?

Victor Codina — A situagdo da
América Latina é diferente daquela da
Europa Ocidental. Trata-se de um con-
tinente muito religioso, com uma for-
te religiosidade popular marcada por
grandes valores. Mas é um continente
de batizados que ndo terminou o cate-
cumenato (E. Dussel), que forma parte
integrante do batismo (como afirmava
o tedlogo Ratzinger). Ndo é por aca-
so que o lema de Aparecida seja o de
formar discipulos e missionarios de Je-
sus Cristo. Por isso, em Aparecida 12,
afirma-se que uma fé catdlica reduzida
a uma lista de normas e proibigGes, a
praticas devocionais fragmentadas, a
adesdes parciais e seletivas as verda-
des dafé, a uma participagao ocasional
em alguns sacramentos e a mera repe-
ticdo de principios doutrinais e morais
ndo podera resistir ao teste do tempo.
Dai surge a preocupacgdo de colocar o
continente em estado de missdo, em
uma conversdo pastoral: uma pastoral
ndo clerical nem centrada no templo,
mas leiga e centrada na casa do povo,
orientada perante tudo a evangeliza-
¢do e a proclamagdo da Palavra mais
do que uma sacramentalizagdo mera-
mente ritualista e sem impacto; que
promova uma iniciagdo a experiéncia
espiritual em contato com Jesus de
Nazaré; que forme comunidades vi-
vas, comprometidas com sua histéria,
em didlogo com as culturas modernas
e nativas; que priorize os pobres e so-
lidarize-se com eles em suas lutas por
justica; que nado sinta saudades dos
apoios socioldgicos e estatais da Igreja
da cristandade; que se va configuran-
do como uma Igreja nazarena, pobre,
simples, solidaria, pascal.

IHU On-Line — Levando em conta
os desafios atuais da Igreja, sobre-
tudo os implicados na chamada se-
gunda modernidade, como o senhor
analisa a atualidade do Vaticano II?
Precisa ser retomado ou ha necessi-
dade de um novo concilio?

Victor Codina — A chamada se-
gunda modernidade, modernidade
tardia, pés-modernidade ou terceira
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ilustragdo supde assumir dimensdes
muito esquecidas: pessoa, liberdade,
consciéncia, corpo, sexualidade, pra-
zer, relagdo ambiental, abertura aos
diferentes e diversos, pluralismo, gra-
tuidade, festa, cotidianidade, peque-
nos relatos, etc. Evidentemente, isso
pode levar ao narcisismo, hedonismo,
ao irracionalismo, ao relativismo, ao
consumismo, a superficialidade, ao
esquecimento dos demais e, em espe-
cial, dos pobres, etc., mas esses valo-
res da pds-modernidade podem e de-
vem ser assumidos em seus aspectos
positivos pela Igreja. Mas, para isso,
o Vaticano I, longe de ser um estor-
vo, € um ponto de partida irrenunci-
avel: ndo se pode avangar contra ou
a margem do Concilio, mas deve-se
ir além dele. Evidentemente ha moti-
vos suficientes para um novo concilio
como alguns cardeais manifestaram
(Martini*2, Lehman®...), mas com os
bispos nomeados nas ultimas déca-
das ndo tem, humanamente falando,
muitas garantias de uma mudanga no
futuro. Por outro lado, talvez, chegou
a hora de pensar em um concilio que
ndo seja somente um sinodo geral da
Igreja Romana, mas algo verdadeira-
mente ecuménico, universal, de todos
os batizados, de que participem nao
somente bispos, mas também leigos
e mulheres, jovens e simpatizantes de
outras religides. Isso ndo é possivel?

12 Carlo Maria Martini (1927-2012):
tedlogo jesuita, profundo conhecedor
da Biblia, cardeal italiano e arcebispo
emérito de Milao falecido dia 31 de agosto
de 2012. Confira a ultima entrevista que
concedeu, disponivel em http://bit.ly/
R8SdaX, sob o titulo “’A Igreja retrocedeu
200 anos. Por que temos medo?”.
Confira, ainda, a cobertura dada pelo
IHU a morte de Martini: Morreu Martini,
o bispo do didlogo, em http://bit.ly/
TIgXZR; Martini, um homem de Deus.
Artigo de Vito Mancuso, em http://bit.ly/
NKtéuv; ‘’A abertura de Martini aos ndo
crentes foi um ato de responsabilidade”.
Entrevista com Massimo Cacciari, em
http://bit.ly/UkM4Np; A “’dura viela” da
morte, segundo Martini, em http://bit.
ly/TIhSJS. (Nota da IHU On-Line)

13 Karl Lehmann: tedlogo alemao,
atualmente cardeal-arcebispo de Mainz e
presidente da Conferéncia Episcopal da
Alemanha, escreveu um artigo sobre Kant
que a IHU On-Line traduziu e publicou
na 932 edicao, de 22-03-2004. O Instituto
Humanitas Unisinos também traduziu e
publicou o artigo O Cristianismo - Uma
religiao entre outras? Um subsidio para
o Didlogo Inter-religioso - na perspectiva
catolica, de autoria de Karl Lehmann. O
artigo foi publicado em Multitextos, no. 1,
outubro de 2003. (Nota da IHU On-Line)

E um sonho utépico? E um ideal para
o qual devemos tender, pensando em
uma Jerusalém 11? A inspiragdo de
Jodo XXl ndo se esgotou.

IHU On-Line — Gostaria de desta-
car mais algum aspecto, além do que
foi perguntado?

Victor Codina — Gostaria final-
mente de assinalar que a eclesiolo-
gia ndo pode converter-se no centro
de nossa preocupacgdo cristd, ja que
somente Jesus Cristo é o principio e
o fundamento de nossa fé. Mas, no
momento atual, acredito que tanto a
cristologia como a eclesiologia devem
ser profundamente pneumatoldgicas,
inspiradas pela forga e pelo calor de
um Espirito que ndo se limite ao dom
pascoal do Ressuscitado a sua Igreja,
mas que é o Espirito que precede e
transborda a lIgreja, descendo sobre
toda a humanidade; o Espirito da cria-
¢do, dos profetas de Israel, da encar-
na¢do e da ressurreicdao de Jesus; o
Espirito da vida presente em todas as
tradigdes religiosas da humanidade, o
que se move a partir de dentro todos
0s movimentos sociais, culturais, poli-
ticos ecoldgicos e que tudo encaminha
para o Reino. Esse Espirito do Senhor
é 0 que ndo abandona hoje sua Igreja,
mas que a impulsiona a levar adiante
a inspiragdo de Jodo XXIIl e do Vatica-
no Il. Na América Latina, tem-se que
elaborar uma pneumatologia a partir
dos pobres, que possa ser uma fonte
de esperanga para a Igreja e o mundo:
outro mundo é possivel, outra Igreja é
possivel.

Leia mais...

>> Victor Codina ja concedeu outras

entrevistas a IHU On-Line. Confira:

e Temos de crer e esperar que outro
mundo e que outra Igreja sGo possi-
veis. Entrevista publicada na edigdo
ndmero 222, de 04-06-2007, dispo-
nivel em http://bit.ly/P9iyWI

Vocagdo religiosa: mais mistica e
mais profética. Entrevista publicada
na edigdo numero 299, de 06-07-
2009, disponivel em http://bit.ly/
OXl1ci
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A teologia e uma nova otica
evangélica a partir dos pobres

Neste momento de uma globalizacdo de corte neoliberal, consideram-se os
empobrecidos ndo s6 como oprimidos pelo sistema, mas também como excluidos
por ele, e se propde uma globalizacao alternativa como desejavel e realmente
possivel, pondera Juan Carlos Scannone

POR GRAZIELA WOLFART E LUIS CARLOS DALLA ROSA | TRADUGAO DE MOISES SBARDELOTTO

um filésofo da libertagdo “que se coloca a

servi¢o do Povo de Deus e da Teologia da
Libertagdo, sobretudo na corrente dela, que,
sem descuidar da analise social, o enquadra
na analise histdrico-cultural, dando especial
relevancia nela a cultura e a religiosidade po-
pulares”. Em entrevista concedida por e-mail
a IHU On-Line, ele afirma que atualmente
“muitas das contribuicdes da Teologia da Li-
bertacdo ja foram assumidas pela Igreja em
sua doutrina e pastoral sociais. A propria Te-
ologia da Libertagdo ndo esta mais na moda,
mas continua viva, vigente e trabalhando,
tendo amadurecido teoldgica e evangelica-
mente; inspirou e inspira muitos enfoques
pastorais e avangos teoldgicos (como sdo a
hermenéutica popular da Palavra de Deus, a
teologia intercultural, as teologias indigena,
afro-americana, feminina, etc.), embora — por
outro lado —ela nem sempre seja reconhecida
e valorizada por todos”.

Juan Carlos Scannone é doutor em Filo-
sofia pela Universidade de Munique (Alema-

J uan Carlos Scannone se apresenta como

nha), é licenciado em Teologia pela Univer-
sidade de Innsbruck (Austria). Foi reitor da
area S3ao Miguel da Universidade del Salva-
dor (Buenos Aires), onde também foi deca-
no da faculdade de Filosofia. Foi professor-
-convidado nas universidades de Frankfurt,
Salzburg, Gregoriana (Roma), Alberto Hur-
tado (Santiago de Chile) e na universidade
Ibero-americana (México), entre outras. E
também membro da Academia Europeia de
Ciéncias e Arte. Entre outros, é autor dos se-
guintes livros: Irrupcion del pobre y quehacer
filoséfico (Buenos Aires: Bonum, 1993); Lo
politico en América Latina (Buenos Aires: Bo-
num, 1999); e Religion y nuevo pensamiento
(Barcelona: Antrophos, 2005). Scannone ira
participar do Congresso Continental de Teo-
logia, nos préximos dias 8, 9 e 10 de outu-
bro, das 14h30min as 16h30min, falando so-
bre “Teologia, Cultura e Interculturalidade”.
Acesse a programacgdo completa em http://
bit.ly/NMol2N.
Confira a entrevista.

IHU On-Line - Para o senhor, o
que significa o pensar e o fazer te-
ologia a partir da realidade latino-
-americana? Como o senhor se in-
sere na perspectiva da Teologia da
Libertacao?

Juan Carlos Scannone - Fazer
teologia a partir da América Latina é
adotar para a reflexao de fé a perspec-
tiva que se da ao crer, ao viver, ao pa-
decer, ao agir, ao celebrar na situagao

e no contexto social e cultural latino-
-americano. Mas como este é consti-
tuido em grande parte pela realidade
injusta dos pobres, a interpelacdo de
Cristo entre eles e a corresponden-
te resposta evangélica mediante a
opc¢ao pela sua libertagdo historica
e escatoldgica se convertem, assim,
em Teologia da Libertacdo. Suas duas
caracteristicas-chave sdo a) seu ponto
de partida e lugar hermenéutico sdo

interpelagdes e opgao preferencial pe-
los pobres; e b) seu uso para interpre-
tar a realidade histdrica a luz da fé ndo
s6 a mediacdo da filosofia, mas tam-
bém das diversas ciéncias humanas e
sociais. Pessoalmente, sou um filésofo
da libertagdo que se coloca a servigo
do Povo de Deus e da Teologia da Li-
bertacdo, sobretudo na corrente dela,
que, sem descuidar da andlise social, o
enquadra na analise histérico-cultural,
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dando especial relevancia nela a cultu-
ra e a religiosidade populares.

IHU On-Line—Qual a sua reflexdo
sobre os 40 anos de caminhada da
Teologia da Libertacao, tendo como
marco o livro de Gustavo Gutiérrez?

Juan Carlos Scannone — Gus-
tavo Gutiérrez ja havia aberto cami-
nho para uma Teologia da Libertacdo
antes de Medellin (1968), embora o
explicitou magistralmente em seu
primeiro livro (1971), que se difundiu
rapidamente nos niveis latino-ame-
ricano e internacional, sobretudo
depois da sua reedi¢do na Espanha
(1972). A influéncia da incipiente
Teologia da Libertagdo foi notada
primeiro em Medellin, depois na te-
ologia, na pastoral e na sociedade
latino-americanas, e depois em teo-
logias de outras latitudes, através da
polémica que ela suscitou, a seu favor
ou contra ela. Tal influéncia também
chegou ao magistério tanto latino-
-americano como pontificio, que ex-
plicitaram a op¢do preferencial pelos
pobres e a problematica da liberta-
¢do integral. Tudo isso provocou um
atento discernimento evangélico, em
especial com relagdo ao uso mais ou
menos critico da analise social mar-
xista e da releitura critica de algumas
de suas categorias. Isso deu lugar a
duas Instrucdes da Congregacdo para
a Doutrina da Fé, uma de acento mais
critico (1984), e outra, mais positivo
(1986), de modo que Gutiérrez levou
em conta essa evolugdo na 62 edigdo
de sua obra supramencionada (1988).
Em minha opinido, atualmente mui-
tas das contribuicdes da Teologia da
Libertagdo ja foram assumidas pela
Igreja em sua doutrina e em suas pas-
torais sociais. A propria Teologia da
Libertagdo ndo estd mais na moda,
mas continua viva, vigente e traba-
Ihando, tendo amadurecido teoldgica
e evangelicamente; inspirou e inspira
muitos enfoques pastorais e avangos
teoldgicos (como sdo a hermenéutica
popular da Palavra de Deus, a teolo-
gia intercultural, as teologias indige-
na, afro-americana, feminina, etc.),

EDICAO 404 | SAO LEOPOLDO, 05 DE OUTUBRO DE 2012

“A Teologia
da Libertacao
deve ser fiel ao
seu método,
analisando (...)
a atual nova
realidade latino-
americana e
mundial”

embora — por outro lado — ela nem
sempre seja reconhecida e valorizada
por todos.

IHU On-Line — Como se originou
a Teologia da Libertacao? A partir
dessa opgdo teoldgica, que perspecti-
vas se abriram?

Juan Carlos Scannone - A aplica-
¢do do Concilio Vaticano Il a América
Latina, em especial a da Constitui¢do
Pastoral Gaudium et Spes, e de seu
método provocaram que se anali-
sassem explicitamente a injustica e a
violéncia estruturais em nosso sub-
continente, sobretudo quando se con-
templou, a luz do Evangelho, a situa-
¢do estrutural dos pobres e a praxis de
libertagdo de muitos grupos cristdos.
Estes costumavam empregar a contri-
buicdo das ciéncias sociais, ndo por ul-
timo a teoria da dependéncia, surgida
na nossa América. A partir dessa op-
¢do pelos pobres e da opgdo teoldgica
correspondente, ndo sé se interpretou
a realidade histdrica latino-americana
a luz da Palavra de Deus, mas também
se reinterpretou a esta e a toda a fé
e a teologia a partir de uma nova éti-
ca evangélica a partir dos pobres, em
continuidade com a tradigdo viva da
Igreja.

IHU On-Line — Qual o sentido
teoldgico e o alcance da opgdo pelos

empobrecidos? Como essa opgao ins-
piradora se insere no atual contexto
de mundo caracterizado pela dinami-
ca de globalizagao?

Juan Carlos Scannone — Assim é
como se redescobriram tanto espiritu-
al como teoldgica e pastoralmente a
opgao de Cristo e da Igreja pelos po-
bres através da histéria e atualmente,
como se resumiu no segundo docu-
mento da Congregacdo para a Doutri-
na da Fé, e se ampliaram essas consi-
deragdes a histéria recente da América
Latina, com precursores eximios como
Bartolomé de Las Casas. Neste mo-
mento de uma globalizacdo de corte
neoliberal, consideram-se os empo-
brecidos ndo sé como oprimidos pelo
sistema, mas também como excluidos
por ele, e se propde uma globalizagdo
alternativa como desejavel e realmen-
te possivel, sobretudo depois da crise
financeira e econdmica de 2008, que
ainda ndo acabou, indice de uma crise
mais profunda, ética, histérica e cul-
tural. Por outro lado, simultaneamen-
te estd ocorrendo a emergéncia dos
BRICs (Brasil, Russia, india, China) que
rompe a hegemonia Unica dos EUA de-
pois da implosdo da URSS. Isso mostra
que “outro mundo é possivel” (Férum
Social Mundial de Porto Alegre), mas
ndo se trata de uma necessidade his-
toérica, e sim de um desafio a liberdade
das pessoas e dos povos.

IHU On-Line — A seu ver, por que
a Teologia da Libertagao foi tao criti-
cada e perseguida, inclusive por seto-
res da Igreja?

Juan Carlos Scannone — Por um
lado, havia interesses criados em favor
de fatores de poder econémico, politi-
co e/ou militar que favoreceram essa
rejeicdo e o seu disfarce ideoldgico.
Por outro lado, as vezes se confundi-
ram grupos ndo poucas vezes minori-
tarios dentro da Teologia da Libertagdo
que favoreciam a violéncia ou a luta de
classes — até mesmo dentro da Igreja
— e aplicavam, sem critica, o método
de analise marxista para a realidade
social latino-americana, com outros
promotores da Teologia da Libertagdo
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gue ndo o empregavam, ou sé usavam
algumas categorias extraidas do mar-
xismo, depois de té-las criticado (com
mais ou menos sentido critico) e reli-
do a partir de um horizonte cristdo de
compreensao.

IHU On-Line — Olhando para o fu-
turo, quais os desafios e perspectivas
da Teologia da Libertagao?

Juan Carlos Scannone — A Teo-
logia da Libertagdo deve ser fiel a seu
método, analisando, com a ajuda das
ciéncias acima mencionadas, a atu-
al nova realidade latino-americana
e mundial, até porque a situacdo da
América Latina e dos pobres mudou
por causa da globalizagdao e da “nova
questdo social” (a exclusdo — ver res-
posta a quarta pergunta), assim como
porque o novo fendmeno da crise do
neoliberalismo e o fim da hegemonia
Unica dos EUA parecem propor uma
conjuntura favoravel a mudanga. Pois
hoje se insinua a emergéncia de um
novo paradigma sociocultural nos ni-
veis global, continental e local, tanto
nas praticas sociais como nas ciéncias,
incluindo as ciéncias exatas, paradig-
ma que dd maior espago a relagdo,
ao acontecimento, a comunicagdo e
a légica do dom (um exemplo é dado
pela enciclica Caritas in Veritate?), o

1 Caritas in Veritate: terceira enciclica do
Papa Bento XVI, publicada no dia 07-07-
2009, “sobre o desenvolvimento humano
integral na caridade e na verdade”. Foi a
primeira enciclica de Bento XVI que versa
sobre varios temas socioeconémicos, apos
a profunda crise econémica e financeira
das ultimas décadas, disponivel em http://
migre.me/4mY6b. (Nota da IHU On-Line)

uO d Ia' |0g0 gelho e o seu dinamismo pascal. Pois

bem, a América Latina foi tomando

|nte rcu Itu ral pa ra cada vez mais consciéncia explicita de

seu carater intercultural e da assime-

d e nt ro fa ra’ com tria injusta que ainda ocorre entre suas

culturas. Precisamente o didlogo inter-

que as CUltU ras cultural para dentro fard com que as

culturas populares (suburbana, cam-

popula res () pesina, dos povos originarios, afro-

-latino-americanas) contribuam com

CcO ntrl b uam com seus valores humanistas e evangélicos

a cultura moderna e tardo-moderna,

seus ValoreS assim como esta contribui com seus
. valores, ndo por ultimo, com a ciéncia

h uman |Sta se e a tecnologia, as culturas tradicionais,
em uma nova mesticagem cultural. De

evan ge | ICOS a fato, esse fend6meno ja esta ocorrendo,

sobretudo nos suburbios das grandes

CU|tu ra mOderna e cidades latino-americanas, facilitando

tanto a transformac¢do do paradigma

”
ta rdO'mOderna sociocultural como o surgimento de

uma globalizac¢do alternativa.

que contribuiria para a possibilida-
de real da acima citada globalizacdo

alternativa. I_EIa mais...

IHU On-Line — Qual o significa-
do e a importﬁncia para a teologia >> Juan Carlos Scannone ja concedeu
dos conceitos de cultura e inter-
culturalidade? Como esses concei-
tos estdo implicados no contexto
latino-americano? e A Teologia da Cultura ndo se opée

Juan Carlos Scannone — Em mi-
nha resposta a primeira pergunta,
disse que me subscrevo a corrente da
Teologia da Libertagdo que da énfase
a cultura, porque ela torna humano e tio do IHU em 06-09-2007, disponi-
social o ser humano e nela devem se
inculturar (isto é, se encarnar) o Evan-

outra entrevista a IHU On-Line.

Confira:

a Teologia da Libertagdo. Entrevista

publicada nas Noticias do Dia do si-

vel em http://bit.ly/PFX3PE
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Teologia e capitalismo:
incompativeis?

Paulo Suess reconhece que o sistema capitalista, que impde suas regras de cima para
baixo, cria uma monocultura colonizadora e aposta nos individuos em detrimento das
comunidades, tendo uma aversao estrutural ao pensamento indutivo que da voz de

intervencao a realidade concreta

POR GRAZIELA WOLFART E LUIS CARLOS DALLA ROSA

e que maneira teologia e capitalismo se
D relacionam, principalmente no cenario

atual em que o capitalismo estaria su-
postamente em crise? Na expectativa de estabe-
lecer essa relagdo, o tedlogo Paulo Suess argu-
menta que a “crise do capitalismo que emerge
do fim do ciclo de crescimento ndo significa
que estamos caminhando para uma estagnagdo
mortal. Precisamos pensar e investir em desen-
volvimento sem crescimento. Isso significa que
a humanidade precisa aprender a cultivar no-
vos valores em novos horizontes, como comu-
nitarismo versus individualismo, partilha versus
acumulagdo, d6cio e tempo livre versus negdcio
e mercantilizagdo total, participagdo democra-
tica real versus elitismo autoritario. S3o valores
que se podem inspirar no Evangelho, mas que
provavelmente sé vamos aprender acuados por
um colapso civilizatério”. Na entrevista que con-
cedeu por e-mail a IHU On-Line ele acrescenta
que “o sistema capitalista cria suas proprias fis-
suras, que exigem uma nova relagdo com a na-
tureza, tecnologias e energias renovaveis, novas
relagdes sociais e mudangas na vida cotidiana,
compreensdo criativa e recreativa do trabalho
em um novo sistema de producdo e mudangas
politicas institucionais”. E conclui: “apesar de to-
das as amarras institucionais, a teologia pode ter

um papel emancipatodrio e jogar a flecha incen-
diaria de seu pensamento na diregao dos caste-
los velhos de um pensamento caducado que ja
ndo serve, e que talvez nunca serviu, de abrigo
aos pobres”.

Paulo Suess nasceu na Alemanha. E doutor
em Teologia Fundamental com um trabalho so-
bre catolicismo popular no Brasil. Em 1987 fun-
dou o curso de Pés-Graduagao em Missiologia, na
Pontificia Faculdade Nossa Senhora da Assungao,
em Sdo Paulo, onde foi coordenador até o fim de
2001. Recebeu o titulo de Doutor honoris causa,
das Universidades de Bamberg (Alemanha, 1993)
e Frankfurt (2004). E assessor teoldgico do Con-
selho Indigenista Missionario — Cimi e professor
no ciclo de pds-graduagdao em missiologia, no Ins-
tituto Teoldgico de S3o Paulo — Itesp. Entre suas
publicacdes, destaca-se Diciondrio de Apareci-
da. 40 palavras-chave para uma leitura pastoral
do Documento de Aparecida (Sdo Paulo: Paulus,
2007). Saiba mais sobre ele acessando seu blog
http://paulosuess.blogspot.com. Suess ird parti-
cipar do Congresso Continental de Teologia, nos
préximos dias 8, 9 e 10 de outubro, das 14h30min
as 16h30min, falando a partir do tema “Teologia
e capitalismo”. Acesse a programag¢do completa
em http://bit.ly/NMol2N.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — No atual contexto,
como o senhor situa a relagdo entre
teologia e capitalismo? Quais as pro-
blematicas e tematicas centrais que
emergem?

Paulo Suess — Em primeiro lugar,
precisamos esclarecer de que teologia
estamos falando. Falamos de uma teo-
logia genericamente latino-americana
ou genericamente catdlica? Falamos
da Teologia da Libertagdo ou da teolo-

EDICAO 404 | SAO LEOPOLDO, 05 DE OUTUBRO DE 2012

gia da prosperidade? Falamos da teo-
logia india ou de uma teologia neoes-
coldstica? Todas essas teologias estao
sendo oferecidas nas faculdades de
teologia; umas favorecidas e outras
guestionadas por alguma instancia
do magistério. Segundo os pressu-
postos teoldgicos de cada uma de-
las, muda a proximidade entre teo-
logia e capitalismo. Olhemos para a
teologia india. Pela intervencdo do

cardeal Levada!, entdo prefeito da
Congregacdo da Fé, sua mera mengao
no “Documento de Aparecida” (2007)
foi proibida. A teologia india tem uma
relacdo de incompatibilidade com o
sistema capitalista e suas ramifica-

1 William Joseph Levada (1936-): cardeal
estadunidense e prefeito emérito da
Congregacao para a Doutrina da Fé. (Nota
da IHU On-Line)
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¢0es neocoloniais, ja que nele a visao
do mundo, as praticas sociais e 0 sus-
tento econdmico dos povos indigenas
ndo tém lugar. A incompatibilidade da
teologia india com o sistema capita-
lista e a proibicdo de sua mengdao no
Documento de Aparecida indica certa
“afinidade” entre o pensamento sub-
jacente a proibicdo e o sistema capita-
lista. Os criticos da teologia india e da
Teologia da Libertagdo encontram difi-
culdade em aceitar os pressupostos de
uma teologia indutiva, pluricultural e
comunitdria. O sistema capitalista, que
impde suas regras de cima para baixo,
cria uma monocultura colonizadora e
aposta nos individuos em detrimento
das comunidades, tem uma aversao
estrutural ao pensamento indutivo
que da voz de intervencgdo a realidade
concreta. Resumidamente podemos
dizer que no pensamento dedutivo
na esfera teoldgica como na esfera
politico-econdmica trata-se sempre
de uma transferéncia do “capital” po-
pular e dos mecanismos de controle e
participacdo para as elites. A caréncia
material nas periferias das grandes ci-
dades e no interior corresponde, mui-
tas vezes, a uma caréncia espiritual do
povo, sem ministros autorizados que
celebrem com ele a Eucaristia.

Uma igreja pobre, despojada e
missionadria

O Vaticano Il, com seu programa
de aggiornamento ao mundo (sem
ser do mundo) e com sua virada po-
pular estrutural, que encontrou suas
expressoes na eclesiologia do Povo
de Deus, na liturgia versus populum
e na pastoral de servigo e encarnagao
visava ndo sé uma igreja dos pobres,
mas uma igreja pobre, despojada e
missiondria. Hoje, esta visdo esta sen-
do inibida por movimentos e sinais
que apontam na dire¢do contraria.
Decisdes eclesiais, que dizem respeito
a todos os fiéis, sdo cada vez mais to-
madas nas mesas de dicastérios, sem
participacdo do povo a que se refe-
rem. Um exemplo gritante é a questdo
dos didconos da diocese de San Cris-
tobal de Las Casas (Chiapas, México).
Faz mais de dez anos que essa diocese
sofre intervengdes naquilo que se re-
fere a construgdo de uma igreja autéc-
tone. Em carta de 26 de outubro de
2006, dirigida ao bispo local, o cardeal

Arinze? qualificou o projeto de uma
igreja autoctone de “projeto ideoldgi-
co”. Algreja de Chiapas recebeu e con-
tinua recebendo intervengdes perma-
nentes no que se refere a quantidade
de didconos convenientes, sua forma-
¢do, sua ordenagdo e, ultimamente, ao
“Diretdrio Diocesano para o Diaconato
Permanente da Diocese de San Cristo-
bal de las Casas”, que ja estava desde
1999 orientando a pastoral diocesana.
A interven¢do ao Diretério termina
com o seguinte veredito: “Como ava-
liagdo geral de todas essas observagdes
se pode justamente concluir que o Di-
retério para o Diaconato Indigena Per-
manente da Diocese de San Cristdbal
de las Casas, no México, ndo cumpre
bem suas fungGes e é necessario fazer
corregGes de fundo. Ao confrontar com
as propostas da Teologia da Libertagao
de tipo indigenista, se nota uma clara
influéncia desta teologia, perniciosa
para a formagdo e o ministério dos
Diaconos Permanentes”. Se na eco-
nomia capitaneada pelo capitalismo
assistimos certo autoritarismo de uma
suposta infalibilidade dos tecnocratas
e uma transferéncia das riquezas do
povo para os ricos cada vez mais ricos
e para os bancos, também na Igreja po-
demos observar uma concentragdo das
decisGes em instancias burocraticas,
distantes do povo simples. Essas ins-
tancias tratam tdpicos que fazem par-
te do depdsito da fé da Igreja Catdlica,
como “opgao preferencial dos pobres,
Comunidades Eclesiais de Base, igreja
autoctone e sacerddcio comum dos fi-
éis”, com muitas reservas.

Uma formalidade nao inocente

As questdes do pensamento indu-
tivo ou dedutivo podem parecer ques-
tdes meramente formais. Mas tal forma-
lidade ndo é semanticamente inocente.
O fato de que, tendencialmente, todos
pensam a partir da cadeira onde estdo
sentados, aponta para a necessidade
de um deslocamento de muitas cadei-
ras de teologia. Se a Igreja assume ser
o que ela é: um sinal profético de con-
tradigdo neste mundo, imediatamente
se configura a relagcdo entre teologia e
capitalismo como uma relacdo de in-

2 Francis Arinze (1932): cardeal catolico
nigeriano e Prefeito Emérito da Congre-
gacao para o Culto Divino e Disciplina dos
Sacramentos. (Nota da IHU On-Line)

compatibilidade. Como ndo s6 permitir
mas também incentivar participagdo,
descentralizagdo, cooperagdo? Como
transformar as estruturas comunitdrias
que existem nas igrejas, nos diferentes
conselhos e no sinodo, por exemplo, de
instancias consultivas em instancias deli-
berativas? Como transformar estruturas
de supervisdao em estruturas de partici-
pagdo e inculturagdo? As perguntas con-
figuram projetos.

IHU On-Line — Como o senhor
descreve o capitalismo vigente? Ele
estd em crise ou os movimentos atu-
ais apenas reforgam sua poténcia?

Paulo Suess — O capitalismo é
um sistema baseado em expansao,
exclusdo e crescimento que se torna-
ram, num planeta limitado, pedras de
tropeco. O modelo hegemonico des-
se crescimento se baseia em grandes
extensGes de terras, no maquindrio,
nos insumos quimicos, nas semen-
tes geneticamente modificadas, nas
commodities; produz para o super-
mercado e para o mercado exterior.
O desenvolvimento em torno de gran-
des projetos, que sdo grandes negoé-
cios para poucos, incorpora cada vez
mais recursos naturais (terra e agua).
Esse modelo despreza os saberes das
comunidades locais, empobrece os so-
los, contamina as aguas, desemprega
as pessoas e as obriga a assistir a trans-
formagdo da biodiversidade de sua re-
gido, de suas terras e de sua producdo
familiar de subsisténcia em territorio
para a pecudria e a monocultura. Por
que esse sistema funcionou até hoje?
O ultimo ciclo da expansdo colonial é
a globalizagdo: ocupag¢do dos ultimos
territérios disponiveis, acumulagdo
de riquezas baseada na exploragdo
da mao de obra e na homogeneizagao
cultural. Assistimos a um processo de
ocupacgdo dos espacgos limitados que
ainda restam em cada pais (Amazonia,
terras indigenas, zonas subterrane-
as de minérios), e cujo esgotamen-
to é previsivel. Os investimentos em
propriedades (terra, acesso a agua)
e uma reprimarizacdo (commodities,
produtos ndo industrializados) em
vez de produc¢do industrial voltaram
a ser hegemonicos. Pensar em indus-
trializagdo versus reprimarizagdo, no
entanto, significa pensar também em
esquemas sem futuro. Por um deter-

SAO LEOPOLDO, 05 DE OUTUBRO DE 2012 | EDIGAO 404



minado tempo, tecnologias e merca-
dos internos podem ainda garantir
taxas razoaveis de crescimento, em
torno de 3%, mas os mercados vincu-
lados a esse crescimento estdo vicia-
dos pelo capital ficticio (mercados de
acoes, negdcios financeiros, dividas)
e pela violagdo de principios éticos e
racionais bdsicos (desigualdade social
crescente, corrupgdo, terceirizagao
de servicos em condigdes escanda-
losas, destruicdo do meio ambiente,
alinhamento da midia e da estrutura
democratica ao grande capital). A cri-
se do capitalismo que emerge do fim
do ciclo de crescimento ndo significa
que estamos caminhando para uma
estagnagao mortal. Precisamos pensar
e investir em desenvolvimento sem
crescimento. Isso significa que a hu-
manidade precisa aprender a cultivar
novos valores em novos horizontes,
como comunitarismo versus individu-
alismo, partilha versus acumulagdo,
6cio e tempo livre versus negdcio e
mercantilizagdo total, participagdo
democratica real versus elitismo au-
toritdrio. S3o valores que se podem
inspirar no Evangelho, mas que prova-
velmente s6 vamos aprender acuados
por um colapso civilizatério.

IHU On-Line — Diante de um capi-
talismo que se apresenta como pen-
samento Unico — o sistema econémico
“vencedor” —, como a teologia pode
ser uma fissura ou espacgo de articu-
lagdo de outros “mundos possiveis”?

Paulo Suess — Nenhuma acdo
acontece sem contradi¢do. O suposto
sistema econémico vencedor, por nao
ter derrotado seu sistema oposto, que
o obrigou através de uma legislagdo
laboral e de sindicatos a uma hones-
tidade minima, ja incorpora todos os
germes de um sistema “perdedor”. A
migragao mundial nos mostra que ndo
existem mais ilhas de bem-estar social
protegidas por fronteiras do Estado na-
cional. O sistema capitalista cria suas
proprias fissuras, que exigem uma nova
relagdo com a natureza, tecnologias e
energias renovaveis, novas relagdes
sociais e mudangas na vida cotidiana,
compreensdo criativa e recreativa do
trabalho em um novo sistema de pro-
dugdo e mudangas politicas institucio-
nais. As disfuncionalidades sistémicas
desafiam a reflexdo teoldgica e nos
permitem meter a cunha de um pen-
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samento alternativo nas veias de areia
que perpassam a rocha do capitalismo.

A teologia pode indicar um ho-
rizonte de outros mundos possiveis,
porém ndo sera a sua construtora. Por
sua conexao eclesial e institucional, a
teologia encontra seu espago no ter-
ritdrio que ela contesta. Vive, assim,
o dilema de precisar cortar o galho
da 4rvore onde estd assentada. O ou-
tro mundo possivel, que ha de ser um
mundo para todos, envolve o préprio
mundo e as condigdes privilegiadas da
producdo teoldgica. Mas, apesar de
todas as amarras institucionais, a teo-
logia pode ter um papel emancipaté-
rio e jogar a flecha incendidria de seu
pensamento na dire¢do dos castelos
velhos de um pensamento caducado
que ja ndo serve, e que talvez nunca
serviu, de abrigo aos pobres. Ao con-
tribuir para uma ruptura sistémica, a
teologia pode ser a memdria viva do
germe revolucionario de seu fundador
que, “veio para langar fogo sobre a
terra” (Lc 12,49).

IHU On-Line — A seu ver, como a
Igreja tem se posicionado em face das
situagoes de exclusao, de injustica, de
morte, geradas pelo sistema capitalis-
ta? Como ela pode ser sinal de espe-
ranga e possibilidade de resposta aos
desafios que nascem da ordem eco-
ndémica vigente?

Paulo Suess — Por algum tem-
po, as instituicdes podem “supor-
tar” profetas em seu seio, mas sem
nunca serem proféticas. Tampouco
a lgreja, como instituicdo, é proféti-
ca. Para garantir a sua sobrevivéncia,
a instituicdo eclesial estd demasiado
envolvida em estruturas politicas e
no préprio sistema capitalista, o qual,
por conseguinte, ndo consegue cri-
ticar fundamentalmente. Por outro
lado e pelos seus préprios principios,
a lgreja institucional quer um mundo
justo sem exclusdo, sem violéncia e
investe muito na cura das feridas dos
excluidos e injusticados, sem tocar,
porém, nas causas sistémicas. No in-
terior das Igrejas, vivemos ainda certo
fatalismo que acredita que a base da
misericordia microestrutural se pode
mudar aquilo que o Evangelho exige.
Em todos os tempos, a Igreja construiu
“Casas de Misericérdia” e preferiu as
atividades apoliticas e, ao mesmo
tempo, heroicas de uma Madre Teresa

aos sermdes proféticos de um Oscar
Romero. Seguindo o Evangelho de Je-
sus, descobriremos uma misericérdia
politica, uma profecia misericordiosa
e uma compaixdo com os crucificados
na histdria. A compaixdo eclesial com
os pobres emana de seu campo proé-
prio, que é o campo simbdlico e ima-
ginario. Ela ndo é construtora de um
paraiso terrestre, mas emite, como Je-
sus, sinais concretos de abertura, jus-
tica e transformacao. Ela ndo substitui
a luta por um mundo melhor por uma
“cesta bdsica celeste”, que faria des-
necessario o préprio esforco de agao
e reflexao.

Sinais de esperanca e de
contradigao

Sinais de esperanga que nascem
como respostas aos desafios impostos
pela ordem econbmica vigente sdo si-
nais de contradicdo (cf. Lc 2,34). “Por
que vieste incomodar-nos?”, pergunta
o cardeal-inquisidor de Dostoievski a
Jesus: “Tu querias um povo em liberda-
de e abriste m3do das trés Unicas forcas
que podem subjugar o povo: o milagre
em beneficio proprio, o mistério para
confundir o outro e a autoridade para
subjugar os pobres!”. “Por que vieste
incomodar-nos?”, perguntaram a dom
Luis Cappio®, em dezembro de 2007, o
pobre bispo franciscano da diocese de
Barra-BA, que através de uma greve de
fome queria impedir a transposi¢do do
rio Sdo Francisco, que empobreceria
ainda mais ribeirinhos e povos indige-
nas da regido. “Por que vieste incomo-
dar-nos”? Em tempo de Natal e fim de
ano, época de mesas fartas, a greve de
fome de dom Luis Cappio realmente
incomodou o clima geral do consumis-
mo. Os incomodados procuravam “sai-
das honrosas”. Quem comega uma gre-

3 Luiz Flavio Cappio (1946): bispo ca-
tolico brasileiro da Diocese de Barra, na
Bahia. Ja fez greves de fome em protesto
ao projeto do Governo Federal a transpo-
sicao do Rio Sao Francisco. Sobre o tema,
confira os Cadernos IHU em Formacao, pu-
blicacao do Instituto Humanitas Unisinos -
IHU, nimero 28 intitulado: A transposi¢do
do Rio Sdo Francisco em debate. Confira,
ainda, as entrevistas Transposicao do Rio
Sao Francisco: uma jogada eleitoral, dis-
ponivel em http://bit.ly/aH55z8, ‘’Visi-
ta de Lula foi mais uma de suas grandes
mentiras”, disponivel em http://bit.ly/
f63WMs, Santuario dos martires, disponi-
vel em http://bit.ly/dHABQM, “’Comparo
o projeto da transposicao a um computa-
dor cheio de virus”, disponivel em http://
bit.ly/fPJ4Mqg. (Nota da IHU On-Line)
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ve de fome, que é um instrumento de
luta da ndo violéncia, ndo sabe como
vai terminar. O objetivo ndo é “ganhar”
a luta. O objetivo é fazer avangar uma
causa. Com a visibilidade de sua figura
quase invisivel, Frei Cappio fez avangar
a causa dos ribeirinhos, dos povos in-
digenas e dos quilombolas do rio Sdo
Francisco. Ao partilhar simbolicamente
a austeridade de sua vida e lutar por
dgua para os sedentos, Luis Cappio se
tornou icone de esperanga e sinal de
justica maior. Através do siléncio, da
oragao e do jejum na Igrejinha de Sao
Francisco, em Sobradinho-BA, ele nos
motivou novamente a acreditar na
presenca de um Deus que se despojou
para caber ao lado dos pequenos. Vi-
vemos de pobres sinais que reforgam
nossas lutas: das romarias da Terra, do
Grito dos Excluidos, do jejum e da ora-
¢do, da mistica nos assentamentos do
MST, das celebragdes dos nossos mar-
tires, da Eucaristia. A luta continua por-
que os demonios continuam soltos. Por
hora, a Cobra Grande, que se escondeu
nos rios Sdo Francisco, Araguaia, Xingu/
Amazonas, encontrou em Luis Cappio,
Pedro Casalddliga e Erwin Krautler*
guerreiros valentes, que nos convocam
a construcdo de um mundo no qual ndo
havera mais necessidade de gestos he-
roicos, porque nesse mundo o deses-
pero coincide com a esperanca. A espe-
ranga, sinal profético de contradicdo e
contestagdo sistémica, nos foi dada por
causa dos desesperados.

IHU On-Line — Olhando para o
contexto latino-americano, em que
medida a Teologia da Libertagao con-
tinua atual, como uma teologia com-
prometida com os excluidos ou “so-
brantes” da dinamica do descartavel,
caracteristica presente na sociedade
de consumo capitalista? Quais as
perspectivas que se apresentam?

Paulo Suess — A Teologia da Li-
bertacdo se encontra num processo

4 D. Erwin Krdutler: bispo de Altamira-
PA e presidente do Conselho Indigenista
Missioneiro - CIMI. Confira duas das
entrevistas concedidas pelo religioso
a IHU On-Line: Ndo é hora de jogar a
toalha e pendurar as chuteiras na luta
contra Belo Monte, Noticias do Dia 03-
08-2011, disponivel em http://bit.ly/
NikEVs; Belo Monte. “Lula serd lembrado
como o presidente que acabou com os
povos indigenas do Xingu”, Noticias do
Dia 01-2-2011, disponivel em http://bit.
ly/RVAYNF. (Nota da IHU On-Line)

histérico permanente que a permitiu
escapar de uma escolastica de liber-
tagdo e de cristalizagGes teoldgicas
fundacionais. Em grandes passos, o
magistério latino-americano e a Teolo-
gia da Libertagdo andaram de bragos
dados, desde Medellin (1968), que
enfatizou “libertagcdo” e “opgdo pelos
pobres”, passando por Puebla (1979),
com as palavras-chave de “comunhdo
e participagao”, e definindo a “assun-
¢do” da alteridade como pressuposto
da redengdo universal (Puebla, 400).
Em Santo Domingo (1992), a incultu-
ragcdo ganhou certo destaque, e Apa-
recida (2007) resume a caminhada
latino-americana assumindo com a
natureza missionaria dos batizados
a responsabilidade de uma Igreja sa-
maritana como advogada dos pobres.
Através dessa historicidade assumida,
a Teologia da Libertagdo continua atu-
al em seu carater antissistémico e pro-
fético. Excluidos e sobrantes sdo pro-
dutos sistémicos. Os povos indigenas
sdo sistemicamente insustentaveis,
porque rejeitam pressupostos basicos
do capitalismo: competigdo, acumu-
lagdo, monoculturalismo, elitismo e
sobrevivéncia individual. Por conse-
guinte, a Teologia da Libertagdo é uma
aliada natural de todos os movimen-
tos de base que lutam pela redistribui-
¢do dos bens e pelo reconhecimento
da alteridade. A perspectiva que a
integracdo dos pobres e dos outros
nas respectivas sociedades nacionais
atreladas ao capitalismo oferece é a
divisdo numa sociedade de classes e a
unificagdo obrigatdria na monocultura
do mercado globalizado. Ao acolher
teoldgica e pastoralmente as lutas dos
pobres e dos outros, a Teologia da Li-
bertagdo coloca as reflexdes pastorais
novamente da cabeca aos pés e o chao
concreto dos conflitos sociais.

IHU On-Line — Diante da realida-
de social vigente, o que significa ser
“Igreja missionaria”? O que significa
“evangelizar”?

Paulo Suess — Para o tedlogo, o
significado da missdo se esclarece na
relagdo entre Deus e a humanidade.
Essa relagdo, no interior de uma his-
toria de salvagdo, é uma histéria de
aproximagdo, comunicagdao, convoca-
¢do e solidariedade, mas que é sem-
pre ameacgada pela ruptura do pecado:
pelo distanciamento e pelo fechamen-

to, pela dispersdao e pelo egoismo. Os
autores biblicos descrevem Deus como
um Deus das Aliangas em favor da vida.
A histéria de salvagdo é uma histéria
de libertagdo. Nos grandes mistérios
dessa histdria, lembramos e celebra-
mos um longo processo histdrico, em
que Deus realiza sua missao liberta-
dora na aproximagdo ao seu povo, na
costura das rupturas, na libertacdo da
humanidade. Ja as imagens da criacdo
mostram essa libertagdo: a criacdo do
mundo do caos, o discernimento en-
tre trevas e luz, e a libertacdo do barro
pelo espirito. A libertagdo é sempre um
processo de criacdo, de discernimen-
to e de assun¢do de um destino novo.
No Verbo encarnado, o Deus criador
se contextualiza como Emanuel, como
“Deus Conosco”, prometido ao longo
da histéria (Is 7,14; Mt 1,23; 28,20). O
caminho que reconduz a humanidade
ao Pai, desviando-a da dispersdo, con-
fusdo e escuriddo, passa pela encarna-
¢do do Filho. Nele se cumpriu o que foi
dito pelo profeta Isaias: “O povo que ja-
zia nas trevas viu uma grande luz” (Mt
4,16). Ele é o mediador de uma Nova
Alianca (cf. Hb 9,15; 12,24) e de um ca-
minho para uma nova humanidade (cf.
Jo 14,6). A aproximacao de Jesus-Ema-
nuel (Deus salva/Deus conosco) culmi-
na na doac¢do redentora da vida “a fim
de que aqueles que vivem ndo vivam
mais para si, mas para aquele que mor-
reu e ressuscitou por eles” (2Cor 5,15).

Ossos ressequidos

O seguimento de Jesus é, sobre-
tudo, seguimento do Crucificado e
Ressuscitado nos pobres, nos exclu-
idos e em todos os sofredores. Eis a
“natureza missionaria” da Igreja. “Ela
mesma se edifica como Igreja de Deus
quando coloca no centro de suas preo-
cupagdes ndo a si mesma, mas o Reino
que ela anuncia como libertacdo de to-
dos [...]” (DGAE/1995, n. 64). Ela tem
a tarefa de “convocar e enviar servos
e testemunhas do Reino”. Sob a senha
do Reino, propde um mundo sem pe-
riferia e sem centro. A Igreja é servido-
ra do Reino. A missdo é expressao da
transitoriedade da Igreja, de sua cami-
nhada histérica e peregrinagdo escato-
légica, com santos e pecadores. Suas
realizagGes histdricas sdo relativas em
face do Reino. Necessitam, para ndo
se tornarem “ossos ressequidos”, per-
manentemente da purificagdo, inspi-
ragdo e animacdo do Espirito.
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Para a América Latina cristiani-
zada, Igreja missionaria significa me-
moria de um passado colonial ainda
préoximo e projeto de libertacdo em
curso. A missdo é de uma comunida-
de eclesial em defesa da vida. Diante
da realidade social vigente, memaria e
projeto sdao constitutivos para a cami-
nhada missionaria. A memadria rompe
com a repeticdo obsessiva e a amné-
sia traumadtica. O projeto é a visdao
de outra sociedade que se inspira no
sonho de sociedades alternativas nas
quais prevalece a construcdo da pes-
soa sobre a produgdo de bens, o écio
sobre o negdcio, a participacdo sobre
a competicdo, a partilha sobre a acu-
mulagao, a liberdade sobre o controle.
Nas sociedades indigenas existem ves-
tigios desse sonho postos em realida-
de que mudam o conceito de pecado
e de pobre. Pobre, para os Guarani,
é aquele que ndo tem nada para dar.
Pecador é aquele que ndo partilha o
que tem. O enriquecimento através
de especulagdes financeiras, que cor-
rompem as pessoas, nao faz sentido
nessas sociedades.

A esperanga contida na ressur-
reicao de Jesus Cristo

A mensagem fundamental da
missdo é a esperanga contida na res-
surreicdo de Jesus Cristo como vitoria
da vida e da justica. A esperanga nao
deve ser imaginada como progresso
guantitativo, numa sociedade em clas-
ses. No horizonte da esperanga esta
uma sociedade que supera a divisdo
de classes sociais. Essa esperan¢a nao
€ nossa obra, mas nosso dom. Nos
ndo construimos a esperanga; nos a
recebemos como dom, como energia
que vai além de calculos e benfeitorias
humanas. O dom ndo dispensa o proé-
prio esforgo. Vivemos essa esperanga
na partilha dos bens e dos dons, nas
causas do Reino que defendemos e na
articulagdo dos poucos que somos. A
missdo é o permanente anuncio da
vida como possibilidade num mundo
de conflitos, de miséria, violéncia e
mortes que nao fazem sentido. Como
afirmar na grande loja mundi de 24
horas, onde tudo tem o seu preco,
que a Missdo e o Evangelho sdo algo
essencialmente diferente do marke-
ting? Qual é a for¢a do Evangelho jun-
to aquela parcela da humanidade que
vive desconectada do progresso e do
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bem-estar? Como cumprir essa mis-
sdo de anunciar a vida e a esperanga
nesse mundo concreto, onde a miséria
ndao é um acidente, mas um produto
de sua organizagdo social e de sua ci-
vilizagdo? A partir da compreensdo da
missdo como memoria historica, pro-
jeto de vida e seguimento de Jesus,
e a partir do lugar dos pobres e dos
outros na América Latina, o Evangelho
da esperang¢a pode mudar a visdao dos
peregrinos. A partilha da experiéncia
entre peregrinos, que chegam dos va-
les de resisténcia da vida contra a mor-
te, aponta para novas possibilidades.
A partilha desarmada e atenta des-
monta a leitura ideoldgica, heroica ou
até depressiva da caminhada. Enfim,
quem viu a morte face a face sabe que
a vida pode vencer. Todos somos eter-
nos peregrinos “mutantes”, herdeiros
de Herdclito, de Jesus-Caminho e de
ndémades indigenas. Em sua contextu-
alidade universal, a pratica pastoral da
Igreja missiondria pode ser pensada
como alternativa a colonizagdo cultu-
ral e a exclusdo social. A alternativa
se baseia primeiramente no principio
fundamental do Evangelho: a pratica
do amor maior e o anuncio do Reino
como “libertagdo do cativeiro da cor-
rupgao” (cf. LG 9); em segundo lugar,
na compreensdo da unidade global
como articulagdo de multiplos proje-
tos de vida com horizontes diferentes,
porém ndo eliminatdrios, uns em face
de outros; em terceiro lugar, na articu-
lagdo da vida local e do projeto especi-
fico com a responsabilidade universal
pelo conjunto da humanidade e do
planeta Terra. Esse projeto da missdo
participativa, alternativa, libertadora
e inserida no mundo nos aproxima do
projeto do “bem viver” de Abya Yala.
Abya Yala pode mudar nossa visdo.
Mudando a visdo, transforma-se a
realidade.

IHU On-Line — O senhor gostaria
de comentar mais algum aspecto que
nao lhe foi perguntado?

Paulo Suess — A indignagdo é o
ponto de partida da missao de espe-
ranga. Partilhamos essa indignagao
com o Povo de Seattle (1999), com os
peregrinos do Férum Social Mundial
(2001), de Porto Alegre, com o Povo
da Primavera Arabe, com Os Indigna-
dos, de Madri (2011; 15-M), com os
que gritam Ocupa Wall Street (2011),

nos Estados Unidos, com o Grito dos
Excluidos e Excluidas e com o movi-
mento Ficha Limpa, no Brasil. A novi-
dade desses movimentos esta na cri-
tica radical da representagao politica.
Eum grito de jovens, em sua maioria,
que ndo se deixaram anestesiar pelo
consumismo e que querem participar
no reordenamento de um novo proje-
to civilizatdrio. Os indignados sdo um
dos sinais do tempo; hoje, sinal de jus-
tica, imagem de esperanga e sonhos
de um mundo novo. Vieram para nos
incomodar.

Leia mais...

>> Paulo Suess ja concedeu outras

entrevistas a IHU On-Line. Confira:

Missas e ministros mididticos, ali-
nhados a padrdes de marketing,
podem destruir o sagrado. Edigao
398 da revista IHU On-Line, de 13-
08-2012, disponivel em http://bit.
ly/Nudlyz

Desafio do “Bem Viver”. Horizonte

politico e imperativo profético. No-
ticias do Dia 04-11-2011, disponivel
em http://bit.ly/OaFv07;

Medellin, Puebla, Aparecida e Santo

Domingo: a luta pelos pobres e pe-
la libertagdo. Edicdo 267 da revista
IHU On-Line, de 04-08-2008, dispo-
nivel em http://bit.ly/P9onYC;

Deus ocupa o espago que nos lhe

damos, Ele entra onde nos abrimos
as portas. Entrevista especial com
Paulo Suess. Noticias do Dia 22-08-
2008, disponivel em http://bit.ly/
MGxCzA;

Os pobres sdo contempordneos de

Aparecida. Edicdo 217 da revista
IHU On-Line, de 17-04-2007, dispo-
nivel em http://bit.ly/NjLvCb.

>> Ele também é autor dos Cadernos
Teologia Publica n. 18, de 2005,
intitulado “Do ter missdes ao ser
missiondrio. Contexto e texto do
decreto Ad Gentes revisitado 40 anos
depois do Vaticano II”, disponivel em
http://bit.ly/Nbw2Bj
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O crescimento de correntes
teoldgicas e eclesiologicas

A atualidade da Teologia da Libertacao esta na “presenca continua de uma sociedade
e de um sistema que fomentam injustica, dominacado e exploracdao”, observa

Sérgio Coutinho

POR GRAZIELA WOLFART, LUIS CARLOS DALLA ROSA E MARCIA JUNGES

pesar de ser a religido majoritaria

‘ \ no continente, ao menos em termos
numéricos, o catolicismo segue per-
dendo sua hegemonia politica e credibilida-
de moral. A andlise é do historiador Sérgio
Coutinho, em entrevista por e-mail a IHU
On-Line. “J4 ndo somos mais um continente
catdlico e a tendéncia é de continua queda”,
acrescenta. Ele aponta, ainda, “a crescente
diversidade de correntes teoldgicas, espe-
cialmente eclesioldgicas, no interior da Igre-
ja, e que nem sempre contribuem para sua
unidade”. Em sua opinido existe “um perigo
crescente de cisma na Igreja, com grupos e
correntes antagdnicas entre si com predomi-
nancia para o ‘fundamentalismo’”. Essa rea-
lidade pode ser percebida “entre o episcopa-

Mestre em Histdria Social pela Univer-
sidade de Brasilia — UnB e doutorando na
mesma darea pela Universidade Federal de
Goias — UFG, Sérgio Coutinho é professor
na UnB e no Instituto Sdo Boaventura, de
Brasilia e presidente do Centro de Estudos
em Histéria da Igreja na América Latina
(Cehila-Brasil).

Em 08-10-2012 estara na Unisinos, minis-
trando a oficina intitulada Painel de Cehila
— Metodologia na elaboragdo da Histdria da
Igreja na América Latina, as 14h30min, den-
tro da programacdo do Congresso Continental
de Teologia. Acesse a programac¢ao completa
em http://bit.ly/NMol2N.

Confira a entrevista.

do e clero, sem contar os leigos”.

IHU On-Line — De modo geral,
qual a sua leitura da realidade da
Igreja latino-americana, hoje?

Sérgio Coutinho — Os partici-
pantes do IX Encontro Latino-Ame-
ricano e Caribenho de CEBs, ocor-
rido em Sdo Pedro Sula, Honduras,
em junho deste ano, fizeram uma
boa anadlise de conjuntura eclesial
de nosso continente e que coincide
com minha leitura. H4 uma crescen-
te diversidade de correntes teoldgi-
cas, especialmente eclesioldgicas,
no interior da lIgreja e que nem
sempre contribuem para sua unida-
de. H3, de fato, um perigo crescen-
te de cisma na Igreja, com grupos e
correntes antagbnicas entre si com
predominancia para o “fundamen-

talismo”; e isso é percebido entre
o episcopado e clero, sem contar os
leigos.

Esta tendéncia fica muito clara na
formagdo do jovem clero latino-ame-
ricano. Uma formagdo mais voltada
para o estético do que para o ético;
para o burocratico do que para o pas-
toral; para a centralidade da matriz-
-paroquial do que para a rede de co-
munidades; para o poder centralizado
do sacerdote do que para o “sacerdé-
cio comum dos fiéis”.

O catolicismo segue sendo a re-
ligido majoritdria no continente, pelo
menos numericamente, mas vai per-
dendo cada vez mais sua hegemonia
politica e também sua credibilidade
moral. J& ndo somos mais um conti-

nente catdlico e a tendéncia é de con-
tinua queda. Esse fato abre um campo
fértil para o trabalho missionario con-
forme o proposto pela Conferéncia de
Aparecida.

IHU On-Line - E em relagdo a Te-
ologia da Libertagdo, como o senhor
analisa a atualidade dessa perspec-
tiva teoldgica, tendo em conta a re-
alidade social vigente? Ela precisa de
uma renovagao? Que perspectivas se
abrem?

Sérgio Coutinho — O IHU publicou
recentemente um artigo do atual pre-
feito para a Congregac¢do da Doutrina
da Fé, Dom Gehard Miiller?, e que de

1 Oartigointitulado “Minhas experiéncias
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certa forma traduz bem a permanente
atualidade da Teologia da Libertagao
(ou TdL). Diz ele que a TdL “trata-se
de um programa pratico e tedrico que
pretende compreender o mundo, a
histéria e a sociedade e transforma-los
a luz da prépria revelagdo sobrenatu-
ral de Deus como salvador e libertador
do homem. Como se pode falar de
Deus diante do sofrimento humano,
dos pobres que ndo tém sustento para
seus filhos, nem direito a assisténcia
médica, nem acesso a educagao, ex-
cluidos da vida social e cultural, mar-
ginalizados e considerados uma carga
e uma ameaca para o estilo de vida de
uns poucos ricos?”

De fato, e paradoxalmente, a
atualidade da Teologia da Libertagcdo
estd justamente na presenca conti-
nua de uma sociedade e de um sis-
tema que fomentam injustica, domi-
nagdo, exploragao, ou seja, os sinais
do anti-Reino continuam firmemente
presentes e, de modo especialissi-
mo, em nosso continente. O que no
passado se concentrava numa nog¢ao
de “pobre” em um nivel mais eco-
noémico (os trabalhadores do campo
e da cidade), no atual contexto hou-
ve uma ampliacdo dos “excluidos da
vida social e cultural”: as mulheres,
os indigenas, os afrodescendentes,
as criangas e jovens, 0s migrantes, os
homossexuais, os idosos... e até mes-
mo o meio ambiente.

Muito se escreveu e muito se te-
orizou sobre a Teologia da Libertagao,
mas ndo se pode esquecer que ela é,
antes de tudo, uma teologia da praxis,
e 0 seu ponto de partida, e que me
parece ainda escapar de muitos de
nos que se dizem adeptos da Teologia
da Libertacdo e que usamos o “anel
de tucum” no dedo, é aquela opgdo
fundamental: a opc¢do politica, ética e
evangélica pelos pobres. Se ndo con-
seguimos ver neles o rosto de Jesus,
o locus onde Deus se revela para nds
hoje, nos convocando para o trabalho
da construgdo do Reino, perde-se to-
talmente o sentido, ndo s6 da Teologia

sobre a Teologia da Libertacao” pode ser
lido em http://bit.ly/Qsé6r8E (Nota da
IHU On-Line)
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“O renomado
filosofo alemao
Jurgen Habermas
conseguiu detectar
(...) a patologia do
mundo moderno:
a colonizacao do
sistema sobre o
mundo da vida, ou
seja, a imposicao
da racionalidade
instrumental-
teleoldgica presente
nas ‘acdes sociais
orientadas a fins’
dos sistemas de
poder e de dinheiro
prevalecendo as
relacdes de tipo
sujeito/objeto”

da Libertagdo, mas da esséncia do ser
discipulo de Jesus de Nazaré.

IHU On-Line — Como o senhor
analisa o papel e a importancia das
Comunidades Eclesiais de Base -
CEBs para a caminhada da Igreja, so-
bretudo pensando a perspectiva da
libertagao?

Sérgio Coutinho — Apesar da im-
plantagdo de uma grande estrutura
eclesiastica (dioceses, pardquias, or-
dens religiosas, Inquisi¢do...) em toda
América hispanica, apds o Concilio de
Trento, em 1565 (talvez em menor
intensidade na América portuguesa),
o que prevaleceu foi, sem duvida ne-
nhuma, uma intensa pratica popular
do catolicismo; um catolicismo em

que o leigo e a leiga foram sujeitos na
organizagao das “estruturas” necessa-
rias para suas devogdes: irmandades,
capelas, benzedeiras e benzedeiros,
romarias etc.

Poderiamos dizer que estariam
nestas praticas do catolicismo popu-
lar as origens remotas das CEBs. Po-
demos afirmar com toda certeza que,
mesmo antes da eclesiologia do Con-
cilio Vaticano Il, nosso povo, por meio
de suas praticas religiosas, ja se sen-
tia membro do Povo de Deus porque
ser batizado era a condigdo minima
necessaria para participar da vida da
Igreja.

Além desta origem mais remota,
as CEBs também sdo o resultado de
outras importantes experiéncias ecle-
siais. Ndo se pode negar todo o traba-
Iho desenvolvido em nosso continente
pela Acdo Catodlica Especializada —
ACE, de modo especial da Juventude
Operaria Catdlica — JOC, da Juventu-
de Universitdria Catdlica — JUC e da
Juventude Estudantil Catdlica — JEC.
Com seu método pastoral (ver, julgar e
agir) e a forte participagdo dos jovens
leigos, a ACE trouxe os elementos fun-
damentais para a futura sistematiza-
¢do da Teologia da Libertagdo (as me-
diagOes socioanalitica, hermenéutica
e da praxis).

CEBs como sintese

Por outro lado, na tentativa de re-
novar as pardquias a partir da eclesio-
logia do Corpo Mistico de Cristo (Mys-
tici Corporis de Pio Xll), o Movimento
por um Mundo Melhor — MMM, em
muitas dioceses, favoreceu ao desen-
volvimento de um “outro jeito de ser
Igreja” do que até entdo se conhecia e
se vivia: um jeito onde os leigos eram
sujeitos na vida social, politica e ecle-
sial; a grande maioria deles (se ndo
todos) era pobre e vivia nas periferias
das grandes cidades e nos povoados
rurais mais isolados deste continen-
te; muitos celebravam sua fé segundo
suas tradi¢Ges e culturas e se experi-
mentava concretamente aquilo que
era a vivéncia comum das primeiras
comunidades cristds: a partilha e o
acolhimento dos mais pobres.

Estas sdao as CEBs! Que com sua
vida concreta nos meios dos pobres,
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anuncia que o Reino de Deus esta
préximo! Por isso foram (e ainda sdo)
elas as que deram as condig¢Ges para o
desenvolvimento da Teologia da Liber-
tacdo. Por isso as CEBs sdo a melhor
sintese entre o Vaticano Il e a teologia
latino-americana da libertacdo.

IHU On-Line — O senhor concor-
da que nos ultimos anos houve um
encolhimento das CEBs? Por qué?
Quais as dificuldades?

Sérgio Coutinho — De fato, vocé
tem razdo. Mas existem explicagGes
para isso. Uma de ordem mais politica
e outra de ordem cultural. Do ponto
de vista politico, justamente em me-
ados dos anos 1980, dois momentos
coincidiram e atingiram em cheio a
vida das CEBs. De um lado, o Brasil re-
tomou sua caminhada de abertura de-
mocratica, de outro, a Igreja, sob Jodo
Paulo Il, optou pelo caminho de fecha-
mento de “volta a grande disciplina”.

Em um Brasil democratico, um
sem numero de organizagdes da so-
ciedade civil brotou: os sindicatos, os
partidos politicos, as associa¢des de
moradores, 0os movimentos sociais,
as organizagées ndo governamentais,
enfim, outras formas de atuacdo po-
litica e de agremiacdo que acabaram
por tirar um certo “monopdlio” que
estava com as CEBs. Com isso elas fo-
ram perdendo visibilidade e passaram
a ser uma dentre as muitas formas de
atuacgdo politica na sociedade civil.

Paralelamente, os representan-
tes do aparato burocratico central da
Igreja (leia-se Cdria Romana) iniciaram
um forte processo de contengdo da
chamada “Igreja popular” no Brasil. O
projeto foi a restauracdo de um epis-
copado e clero obedientes, movimen-
tos eclesiais e novas formas de vida re-
ligiosa com seus carismas controlados
e, consequentemente, um laicato e ju-
ventude bem comportados e minima-
mente criticos. Dessa forma, o modelo
eclesioldgico das CEBs foi esvaziado,
ou mesmo abandonado.

Uma jornada que continua

A explicagdo sociocultural é que o
Brasil também vem se transformando
e sofrendo os efeitos da modernida-
de, notadamente a individualizagdo e
a globalizagdo, desde os anos de 1990;

isso tem impactado diretamente a
vida das comunidades. Nos ultimos
anos este processo se acelerou ainda
mais com as politicas de distribuicao
de renda e de inclusdo dos pobres por
meio do consumo. Apesar de milhdes
de brasileiros terem saido da linha de
pobreza, esta politica tem mudado
radicalmente a visdo de mundo dos
individuos, afrouxando muito os lagos
sociais.

Apesar da pouca visibilidade e
das transformagdes trazidos pelo mer-
cado, as CEBs continuam sua jornada
e, como bem disse certa vez Rubem
Cesar Fernandes?, “quem se dispde
a algum trabalho social nos bairros e
vilarejos pobres do continente sabe
a diferenca que faz encontrar ali uma
comunidade eclesial formada no espi-
rito da Teologia da Libertagdo”.?

IHU On-Line — Olhando para o fu-
turo, quais as alternativas que podem
ser vislumbradas para as CEBs, tanto
na perspectiva eclesial como social?

Sérgio Coutinho — O renomado
filosofo alemdo Jurgen Habermas*
conseguiu detectar, em suas analises,
a patologia do mundo moderno: a co-
lonizagdo do sistema sobre o mundo
da vida, ou seja, a imposicao da ra-
cionalidade instrumental-teleoldgica
presente nas “a¢des sociais orienta-
das a fins” dos sistemas de poder e de

2 Rubem César Fernandes (1943):
antropologo e escritor  brasileiro.
Atualmente é secretario-executivo das
ONG’s Iser e Viva Rio. (Nota da IHU On-
Line)

3 FERNANDES, Rubem C. Privado porém
publico: o terceiro setor na América
Latina, RJ, Relume-Dumara, 1994, p. 42.
4 Jiirgen Habermas (1929): filosofo
alemao, principal estudioso da segunda
geracao da Escola de Frankfurt.
Herdando as discussoes da Escola de
Frankfurt, Habermas aponta a acao
comunicativa como superacao da razao
iluminista transformada num novo mito
que encobre a dominacdao burguesa
(razao instrumental). Para ele, o logos
deve construir-se pela troca de ideias,
opinides e informacdes entre os sujeitos
historicos estabelecendo o dialogo. Seus
estudos voltam-se para o conhecimento e
a ética. Confira no site do IHU, www.ihu.
unisinos.br, nas Noticias do dia, o debate
entre Habermas e Joseph Ratzinger, o
Papa Bento XVI. Habermas, filésofo ateu,
invoca uma nova alianca entre fé e razao,
mas de maneira diversa como Bento XVI
propos na conferéncia que realizou em 12-
09-2006 na Universidade de Regensburg.
(Nota da IHU On-Line)

dinheiro prevalecendo as relagGes de
tipo sujeito/objeto.

Penso que as CEBs, atuando 13
no mundo da vida, no mundo das in-
teragOes interpessoais, entre sujeitos
que agem orientados ao entendimen-
to, comunicativamente, debatendo e
construindo consensos, sdo experién-
cias que vao na contramado do sistema
e podem ser um “antidoto” para a
patologia da modernidade, mesmo sa-
bendo que elas também correm o ris-
co de serem atingidas pela patologia.

Digo isso também numa a pers-
pectiva eclesial. A racionalidade ins-
trumental-teleoldgica também esta
fortemente presente no “sistema
eclesiastico” que quer colonizar ao
maximo o mundo da vida de nossas
comunidades (clericalismos, sacra-
mentalismos, burocracias, catecis-
mos...), e as CEBs continuam sendo
um “antidoto” e uma alternativa.

Deste modo, as CEBs sdo ainda
espaco de emancipagao e de liber-
tagdo para o nosso povo simples, de
baixa escolaridade, vivendo em con-
digBes distantes das politicas publicas.
Apesar disso, conseguem construir
ambientes de celebragdo da vida, de
discussdo e reflexdo da Biblia, de con-
flitos e de resolucdo de conflitos, de
solidariedade e partilha.

Leia mais...

>>Sérgio Coutinho ja concedeu outras

entrevistas a IHU On-Line:

e [greja: de regente a terceiro violino.
Entrevista especial com Sérgio Cou-
tinho. Noticias do Dia 21-04-2012,
disponivel em http://bit.ly/IVAMA4

e Para além de ruptura e continuida-
de. O Concilio Vaticano Il e os dife-
rentes projetos Historicos”. Revista
IHU On-Line, edi¢do 395, de 04-06-
2012, disponivel em http://bit.ly/

LznBPo
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lgreja, contemporaneidade e um
poder centralizado na Santa Sé

“Hoje a tendéncia dominante vai no sentido do enrijecimento do catolicismo
romano. E como se a alta hierarquia dissesse, a quem dela se desafeicoa, que a
Igreja Catdlica é assim e nao se pode mudar mais nada”, percebe o sociélogo Pedro

Ribeiro de Oliveira

POR GRAZIELA WOLFART

{4 s Igrejas, cujos centros de elabo-
Aragéo teoldgica estdo nos paises
ricos, tém enorme dificuldade de

entender esse fendbmeno que vem da perife-
ria do mundo. Nao conseguem perceber que
aqui vivemos uma experiéncia histdrica origi-
nal e que tentamos elaborar um pensamento
também original. Mas mesmo aqui tudo que
existe ndo sdao mais do que ensaios de elabo-
racao teoldgica, filoséfica e socioldgica. Por
isso a comemoragao dos 50 anos do Concilio
Ecuménico de 1962-1965 pode vir a ser um
novo incentivo a abrir nossos olhos, nosso
pensamento e nossos coragdes a esse ‘sinal
dos tempos’ de Nossa América”. A opinido
é do socidlogo da religido Pedro Ribeiro de
Oliveira, em entrevista concedida por e-mail
a IHU On-Line. Ao referir-se ao Concilio Vati-
cano Il, o professor da PUC-Minas considera
interessante que a volta a “grande tradigao
crista — verdadeiramente ecuménica — der-
rubou a pequena tradigdo catdlica elaborada
em oposi¢do a modernidade, abrindo assim
a possibilidade de grandes avangos no cato-
licismo romano”. E destaca que, para abrir o
didalogo com a contemporaneidade, é preciso

que a estrutura curial da Igreja Catdlica roma-
na seja substituida por uma estrutura colegia-
da e participativa. “Um dia isso vai acontecer,
com certeza. E ai, sim, poderemos saborear os
frutos plantados pelo Concilio Ecuménico de
1962-1965”, conclui.

Pedro A. Ribeiro de Oliveira é doutor em
Sociologia pela Université Catholique de Lou-
vain, na Bélgica. E professor no mestrado em
Ciéncias da Religido da Pontificia Universida-
de Catdlica de Minas — PUC-Minas, consultor
de ISER-Assessoria, membro da diretoria da
SOTER e da coordenagdo nacional do Movi-
mento Fé e Politica. Dentre suas obras, desta-
camos Fé e politica: fundamentos (Aparecida:
Ideias & Letras, 2004), Refor¢ando a rede de
uma Igreja missiondria (Sdo Paulo: Paulinas,
1997) e Religido e dominagdo de classe (Pe-
trépolis: Vozes, 1985).

Ele estard na Unisinos participando do
Congresso Continental de Teologia, ministran-
do a conferéncia “A situagdo sociocultural,
econdmica e politica do Continente no con-
texto mundial”. Saiba mais em http://bit.ly/
q7kwpT.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — Como o senhor
descreve a situagdo sociocultural,
econémica e politica do continente
latino-americano no contexto mun-
dial atual? Como a teologia e a Igreja
se inserem nesse contexto?

Pedro Ribeiro de Oliveira — A
América Latina e Caribe, a Nossa
América — como gosta de falar D.
Pedro Casalddliga inspirado em José

EDICAO 404 | SAO LEOPOLDO, 05 DE OUTUBRO DE 2012

Marti' — faz hoje a experiéncia de se

1 José Julian Marti (1853-1895): martir
da independéncia cubana em relacdo
a Espanha. Além de poeta e pensador
fecundo, desde sua mocidade demonstrou
sua inquietude civica e sua simpatia pelas
ideias revolucionarias que gestavam
entre os cubanos. Em 19 de maio de 1895,
no comando de um pequeno contingente
de patriotas cubanos, ap6s um encontro
inesperado com tropas espanholas nas
proximidades do vilarejo de Dos Rios, José

desgarrar da Europa e dos Estados
Unidos para construir sua propria
histéria. Até o final do século XX nos-
sos paises tentaram desenvolver-se
adaptando as suas peculiaridades

Marti é atingido e morre em seguida. Seu
corpo, mutilado pelos soldados espanhdis,
¢é exibido a populacédo e posteriormente
sepultado na cidade de Santiago de Cuba,
em 27 de maio do mesmo ano. (Nota da
IHU On-Line)
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modelos vindos de fora. Nem mesmo
a mais criativa das nossas revolugdes,
a sandinista, na Nicaragua, escapou
do paradigma socialista elaborado na
Europa do século XIX. S6 agora, no li-
miar do século XXI, nossos povos se
abrem a construgdo de um modo de
producdo e consumo com raizes em
sua propria cultura. Seu marco inau-
gural foi, a meu ver, o levante Zapa-
tista em Chiapas, em 1994, porque
ele abandona o antigo paradigma da
modernidade ocidental e abre cami-
nhos para um projeto de sociedade
oriundo da periferia do sistema. Sua
aptiddo de incorporar conquistas da
modernidade inscrevendo-as noutro
paradigma configura uma conjuntura
realmente nova e original, que esta-
mos apenas comegando a entender.
As lIgrejas, cujos centros de elabora-
cdo teoldgica estdo nos paises ricos,
tém enorme dificuldade de entender
esse fendbmeno que vem da periferia
do mundo. N3do conseguem perce-
ber que aqui vivemos uma experién-
cia histdrica original e que tentamos
elaborar um pensamento também
original. Mas mesmo aqui tudo que
existe ndo sdo mais do que ensaios
de elaboragdo teoldgica, filoséfica e
sociolégica. Por isso a comemoragao
dos 50 anos do Concilio Ecuménico
de 1962-1965 pode vir a ser um novo
incentivo a abrir nossos olhos, nosso
pensamento e nossos coragdes a esse
“sinal dos tempos” de Nossa América.

IHU On-Line — Qual a importan-
cia de celebrar os 50 anos do Concilio
Ecuménico Vaticano Il, no sentido de
resgatar a sua memodria, principal-
mente levando em conta o periodo
em que foi realizado (1962 a 1965)?
Que inspiragdo ele ainda pode ofere-
cer a Igreja em nossos dias?

Pedro Ribeiro de Oliveira— O Con-
cilio realizou-se em pleno periodo dos
“anos dourados”, como foi chamado
o tempo entre o término da segunda
guerra mundial e a crise do petréleo
de 1973. Periodo marcado por enorme
desenvolvimento das forgas produtivas
e profundas transformagdes sociais,
culturais e politicas em todo o mundo.

“So agora, no
limiar do século
XXI, nossos
povos se abrem a
construcao de um
modo de producao
e consumo com
raizes em sua
propria cultura”

O ano de 1968 ficou conhecido como
o0 ano das revolugdes culturais devido a
contestacdo de antigos valores e a pro-
posta de uma liberdade sem restricdes
por parte das autoridades constituidas:
ficou “proibido proibir”.

E nesse contexto que se inscreve
a grande reunido do episcopado caté-
lico, a pedido dos Papas Jodo XXIIl e
Paulo VI, para “colocar em dia” a Igreja
Catolica nesse mundo que iniciava seu
processo de globalizagdo. O clima da
época e a quebra da resisténcia ofe-
recida pela Clria Romana — até entdo
considerada indispensavel ao papado
para guardar intacto o tesouro da fé
catédlica — possibilitou a revisdo de an-
tigas verdades que, por terem sido en-
gessadas no catecismo romano, eram
tratadas como dogmas, e assim abrir
o caminho para a “volta as fontes” da
tradicdo cristd. O interessante é que
essa volta a grande tradigdo cristd —
verdadeiramente ecuménica — derru-
bou a pequena tradigdo catodlica ela-
borada em oposi¢cdo a modernidade,
abrindo assim a possibilidade de gran-
des avancos no catolicismo romano.

IHU On-Line — Quais foram os
principais avan¢os no campo teolé-
gico, biblico, liturgico e sociopoliti-
co trazidos pelo Vaticano Il e que se
mantém acesos até hoje?

Pedro Ribeiro de Oliveira — Con-
sidero que as principais mudangas

se deram na teologia (concepg¢do da
Igreja como Povo de Deus presente na
histéria humana), no resgate da Biblia
como norma maior da Igreja, na reno-
vacdo da Liturgia (ao enfatizar a missa
mais como Eucaristia do que como sa-
crificio) e na postura de didlogo com
o mundo, abandonando sua arrogante
concepcdo de “sociedade perfeita”.
Mas esta é a visdo de um socidlogo da
religido; talvez um tedlogo tenha uma
visdo mais acurada dos avangos.

IHU On-Line — Como as Igrejas da
América Latina e do Caribe recebe-
ram os frutos do Concilio ecuménico?
De que maneira esse processo reflete
a teologia latino-americana que te-
mos hoje? Como é o “novo modo de
ser Igreja”?

Pedro Ribeiro de Oliveira — Clas-
sifico os frutos do Concilio Ecuménico
em duas grandes categorias. A primeira
é formada pelos documentos oficiais,
que passam a ser a grande referéncia
pastoral para a Igreja Catdlica romana.
A segunda é a exemplaridade de gestos
significativos como o abandono dos
sinais de poder e riqueza, a pratica da
colegialidade episcopal, a valorizagao
de organismos de participagdo e co-
munh3do, e o “pacto das catacumbas”
em favor da “Igreja dos pobres” dese-
jada por Jodo XXIII. Esses frutos — como
qualquer fruto — tém sementes em
seu interior. A Igreja de Nossa Améri-
ca ndo sé saboreou os frutos do Con-
cilio ecuménico como também langou
suas sementes ao solo para serem aqui
cultivadas. Foi o que fez a assembleia
episcopal de Medellin, em 1968. Eram
tempos dificeis, marcados por dita-
duras militares, violagdes de direitos
humanos, resisténcia armada e, prin-
cipalmente, o esmagamento dos direi-
tos dos pobres. Nesse solo nasce um
novo modo de ser Igreja — expressao
usada pela CNBB em 1982 para desig-
nar as Comunidades Eclesiais de Base
e que engloba, mais amplamente, as
pastorais sociais e os organismos de co-
munh3do a participacdo — bem como a
teologia que |Ihe serve de fundamento
e que se torna conhecida por sua pro-
posta de libertagao.
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IHU On-Line — Podemos tragar
algum paralelo entre a conjuntura
eclesial de 50 anos atras com a atual?

Pedro Ribeiro de Oliveira — Ha
um paralelo, sim. Nos anos 1950-1960
disseminou-se na Igreja Catdlica o uso
de pesquisas quantitativas no campo
da chamada sociologia religiosa. Por
meio de questionarios e amostragens
podia-se medir a distribuicdo de pes-
soas na missa dominical conforme
idade, sexo, nivel de escolaridade e
residéncia rural ou urbana. Dai nas-
ceu o conceito de desafeicdo religiosa
para indicar o distanciamento afetivo
e comportamental de certas catego-
rias de fiéis. A hipdtese era de que a
Igreja se esvaziaria caso nao fosse pro-
fundamente reformada sua estrutura
paroquial. A convocagdao do Concilio
esta dentro daquele contexto, embora
isso ndo fosse seu Unico ou principal
motivo. Hoje aquele conceito caiu em
desuso, mas a meu ver continua util
para descrever — pois ndo € um con-
ceito explicativo — o afastamento de
muitos catélicos em relagdo aos ritu-
ais, crencas e normas da sua lgreja.
Mas, ao contrario do que se deu ha 50
anos, quando o episcopado mundial,
em comunhdo com o Papa, langou as
bases para uma profunda reforma da
Igreja, hoje a tendéncia dominante vai
no sentido contrario, de enrijecimento
do catolicismo romano. E como se a
alta hierarquia dissesse, a quem dela
se desafeicoa, que a Igreja Catdlica é
assim e ndo se pode mudar mais nada.

IHU On-Line — Se foi o abalo
institucional provocado pelo carater

“A lgreja de Nossa
América nao
sO saboreou os
frutos do Concilio
ecuménico como
também lancou
suas sementes ao
solo para serem
aqui cultivadas”

ecuménico do concilio que permi-
tiu seu didlogo com a modernidade,
0 que é necessdrio para que a Igreja
hoje se abra mais ao didlogo com a
contemporaneidade?

Pedro Ribeiro de Oliveira — A
partir de uma analise institucional,
vejo o cerne da questdo na centrali-
zacdo do poder na Santa Sé Romana.
Foi a sintonia fina entre o episcopa-
do mundial e os papas Jodo XXIIl e
seu sucessor Paulo VI que rompeu os
muros do Vaticano, possibilitando sua
abertura ao mundo moderno. Aque-
les dois papas exerceram o primado
acatando e sancionando as decisdes
dos “padres conciliares”, que entdo se
tornaram decisGes da Igreja Catdlica.
J4a seus dois Ultimos sucessores — pois
Jodo Paulo | ndo teve tempo bastante
para governar — voltaram a centralizar
as decisdes em Roma, apoiados no Di-

reito Candnico. Nesse contexto, seus
interlocutores diretos ndo sao bispos
diocesanos com experiéncia cotidiana
do mundo secular, mas dirigentes da
Curia Romana sem atividade pastoral
inserida nas realidades vividas pelos
leigos e leigas. Como esperar deles
atitude de abertura e didlogo com a
contemporaneidade? Em sintese: para
abrir o didlogo com a contemporanei-
dade, é preciso que a estrutura curial
da Igreja Catdlica romana seja subs-
tituida por uma estrutura colegiada
e participativa. Um dia isso vai acon-
tecer, com certeza. E ai, sim, podere-
mos saborear os frutos plantados pelo
Concilio Ecuménico de 1962-1965.

Leia mais...

>> Pedro Ribeiro de Oliveira ja
concedeu outras entrevistas a IHU
On-Line. Confira:

e Estdo empurrando para a Amazo-
nia os problemas do resto do Brasil.
Entrevista publicada no sitio do IHU
em 26-07-2009 e disponivel em ht-
tp://bit.ly/wAeDKN

e Um governo refém de autoridades
religiosas. Entrevista publicada na
edigdo numero 386 da IHU On-Line,
de 19-03-2012, disponivel em ht-
tp://bit.ly/GBsiFv

e A desafeicdo religiosa de jovens e
adolescentes. Entrevista publicada
no sitio do IHU em 05-07-2012, dis-
ponivel em http://bit.ly/NaDGOk

LEIA 0S CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA
NO SITE bo IHU
WWW.IHU.UNISINOS.BR
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O Bem Viver e uma teologia

indigena

“Certamente, a contribuicdo indigena, tomada da sabedoria ancestral e milenar
de nossos povos, pode ajudar na solucao da crise de credibilidade das instituicdes
religiosas”, opina Eleazar Lopez Hernandez

POR GRAZIELA WOLFART | TRADUGAO DE ANETE AMORIM PEZZINI

tema da teologia indigena é o que ins-

pira a entrevista a seguir, concedida

por e-mail para a IHU On-Line pelo
tedlogo Eleazar Lopez Hernandez, que é des-
cendente de uma familia indigena zapoteca.
Para ele, desde sempre, “a palavra indigena
€ apenas mais uma das vozes que expressam
mais fortemente a dor de pessoas e povos
que sofrem atualmente as consequéncias ne-
gativas da economia neoliberal globalizada;
mas também é um grito de esperanga, porque
nos, indigenas, podemos extrair de nossos
mitos e crengas ancestrais luzes que podem
iluminar a escuriddo que agora se impdem”.
Conforme sua visdo, “frente a crise atual os
povos indigenas trazem os principios e valores
basicos que deram sustentagdo as suas altas
e grandes civilizagdes na época anterior ao
contato europeu, e serviram-lhes para ndo su-
cumbir depois do contato predador e aniqui-
lante”. E ele aponta que, na América Latina,
o Concilio Vaticano Il ndo se tornou “apenas
um texto bonito para ser citado em novos do-
cumentos, pois temos oferecido um canal as
melhores abordagens conciliares a respeito
do modo de ser e viver a fé crista dentro dos
contextos sociais, culturais e religiosos pro-
prio de nossos povos. O impulso dado pelo
Concilio gerou aqui processos altamente ins-
piradores de compromisso da Igreja ao lado

dos pobres que buscam criar condigdes mais
humanas de vida como expressao historica
dos valores do Reino de Deus. Essa troca ndo
ocorreu sem muito sofrimento e sangue para
os que foram os profetas de nossos tempos. E
tampouco se deu sem incompreensdes e ata-
ques de parte de quem, na Igreja, tem outro
modo — que ndo é o do Concilio — de olhar as
coisas. O testemunho de tantos martires nos
mantém no caminho”.

Eleazar Lopez Hernandez une seus estu-
dos teoldgicos a pratica indigena. Nasceu em
Juchitdn, Oaxaca, no México, ingressou no
seminario em 1961 e formou-se em Filosofia
e Teologia. Também participou do primeiro
curso de pastoral indigenista em Caracas, da
primeira Conferéncia dos Povos Indigenas,
em 1975, em Vancouver, da contribuigcdo in-
digena para o Encontro de Puebla e de San-
to Domingo, como conselheiro. Atualmente,
trabalha no Centro de Auxilio as Missdes In-
digenas, no México, participa da Associagdo
Ecuménica dos Tedlogos do Terceiro Mundo
e da equipe teoldgica Amerindia. Ele esta-
rd na Unisinos participando como painelista
do Congresso Continental de Teologia, com
o tema “Teologia indigena”. Saiba mais em
http://bit.ly/q7kwpT.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Qual a contribuicao
que a teologia indigena e a proposta
do “bem viver” podem oferecer a cri-
se atual em seus aspectos financeiro,
politico e ambiental, por exemplo? O
que os povos indigenas podem ensi-
nar diante da crise das instituigoes?

Eleazar Lopez Herndndez - Desde
sempre, a palavra indigena é apenas
mais uma das vozes que expressam

mais fortemente a dor de pessoas e
povos que sofrem atualmente as con-
sequéncias negativas da economia
neoliberal globalizada; mas também
é um grito de esperanga, porque nos,
indigenas, podemos extrair de nossos
mitos e crengas ancestrais luzes que
podem iluminar a escuriddo que ago-
ra se impdem. Nesse sentido, nés “in-
dios” ndo somente viemos carregando

nossas dores e misérias, mas também
somos os portadores de sementes de
vida e de esperanga.

A proposta andina de Sumak Ka-
wsay* traduzida como “bem viver” ad-

1 Confira a edicao 340 da revista IHU On-
Line, de 23-08-2012, intitulada Sumak
Kawsay, Suma Qamana, Teko Pora. O
Bem-Viver, disponivel em http://bit.ly/
cZxLYo. (Nota da IHU On-Line)
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quire agora uma relevancia especial,
porque mostra, ante a crise, um cami-
nho de solugao que ndo é uma teoria
elaborada a partir de livros, mas uma
abordagem tomada da experiéncia
milenar de nossos povos, que os guiou
no passado para o desenvolvimento
de mecanismos concretos de organi-
zagdo social que alcangaram niveis hu-
manitarios e civilizacionais muito ele-
vados; e que hoje perduram em meio
a muitas dificuldades e podem inspirar
formas adequadas de lidar com o pro-
jeto neoliberal.

Ndo é que a Sumak Kawsay ou
outras utopias indigenas como a “Ter-
ra sem males”, a “Terra florida” ou
o Guendanazaaca zapoteca (“estar
bem ou em paz”) sejam uma receita
facil de aplicar em contextos tdo am-
plos e pluralistas da sociedade atual.
Equivocar-nos-iamos se quiséssemos
aplicd-las mecanicamente, pois sao
somente modelos inspiradores que
necessitam ajustar-se as exigéncias
modernas com reformulagdes dos
elementos fundamentais que pre-
cisam de nossa responsabilidade e
criatividade em especial o financeiro,
o politico e o ecoldgico. Frente a cri-
se atual os povos indigenas trazem os
principios e valores basicos que deram
sustentagdo as suas altas e grandes ci-
vilizagdes na época anterior ao conta-
to europeu, e serviram-lhes para ndo
sucumbir depois do contato predador
e aniquilante. O “bem viver” é ainda
hoje a concretiza¢do do ideal da har-
monia cdésmica, comunitaria e pesso-
al, em que o valor da vida é o maior
dom que se ha de buscar ndo somente
para as pessoas, mas também para as
plantas, para os animais e para a pré-
pria Terra; em que o intercambio en-
tre pessoas nao se mede pelos lucros
econdmicos gerados (bens materiais e
dinheiro), mas pelo crescimento das
relagdes humanas que nos tornam
mais irmas e irmaos. Por isso existiram
e existem ainda o sistema de cargas e
0 servico comunitario gratuito, assim
como a permuta ou intercambio per-
sonalizado de bens em que se unem
e estreitam-se relagGes de parentesco
ou vizinhanga. A celebragdo é a ex-
pressdao maior do desfrute da vida em
comunidade.

IHU On-Line - Quais as diferengas
entre a proposta indigena do “bem vi-

EDICAO 404 | SAO LEOPOLDO, 05 DE OUTUBRO DE 2012

“Somos filhas e
filhos de Deus e
da Mae Terra, e
estamos colocados
nela para cuidar
da vida”

ver” e a concepgao catdlica do “viver
bem”?

Eleazar Lépez Hernandez - O uso
atual de palavras semelhantes sobre
o “bom viver” pode criar confusdes
lamentaveis. Certamente, como ja dis-
se, o Sumak Kawsay andino e as ou-
tras utopias ou modelos indigenas de
sociedade tém caracteristicas préprias
que os distinguem do bon vivant fran-
cés ou do viver bem pregado pela Igre-
ja. O Bon Vivant é o resultado légico do
modelo capitalista burgués que leva
ao desfrute individualista dos bens,
por parte dos poderosos, em detri-
mento da desapropriagdao dos demais.
E o viver bem da Igreja normalmente
refere-se a uma vida moralmente boa
de que ndo faz o mal diretamente a
ninguém, mas ndo necessariamente
compromete-se a construir condigdes
de vida digna para todas e todos. E o
jovem rico que cumpre com todas as
exigéncias da lei, mas ndo por isso de-
cide dar todos os seus bens aos pobres
para seguir Jesus.

IHU On-Line - Em que sentido o
aporte indigena pode apontar solu-
¢Oes para a crise de credibilidade ins-
titucional religiosa atual?

Eleazar Lopez Herndndez - Certa-
mente, a contribui¢do indigena, toma-
da da sabedoria ancestral e milenar de
nossos povos, pode ajudar na solugdo
da crise de credibilidade das institui-
¢Oes religiosas, porque se baseia em
verdades-chave e mais profundas da
vida, tais como o senso comunitario,
a interdependéncia entre nods, o valor
do servigo, a colaboracdo com Deus.
Ndo ha especulagdes puramente cir-
cunstanciais ou de momento; mas
palavras com raiz e fundamento, que
provaram sua eficicia no passado, e
seguem nutrindo a histdria dos povos.

Nesse sentido, pode-se falar da reserva
de humanidade que existe nos povos
indigenas que estdo dispostos a doar
suas células-tronco ou compartilhar
suas sementes de vida para que o res-
to da humanidade recupere as razdes
mais sérias que deveriam dar sentido a
sua existéncia: somos filhas e filhos de
Deus e da M3e Terra, e estamos coloca-
dos nela para cuidar da vida.

IHU On-Line - Que inspiragao a
austeridade vinda da experiéncia dos
povos indigenas pode oferecer a so-
ciedade contemporanea?

Eleazar Lépez Hernidndez - A
austeridade de vida de muitos povos
indigenas, especialmente dos néma-
des, oferece a sociedade contempora-
nea exemplos de como se pode viver
bem com o minimo indispensavel. E
desnecessario consumir ou acumular
em demasia os produtos ou bens da
terra, que é a que nos induz o modelo
capitalista atual, para fazer-nos tra-
balhar em seu beneficio. Além disso,
esse modelo consumista, ao basear-
-se em uma produgdo depredadora
da natureza e da humanidade, resul-
ta prejudicial a mae terra e acaba por
ser insustentavel para a vida como um
todo. Somente estilos austeros de vida
como os dos povos indigenas sdo sus-
tentdveis para o futuro.

IHU On-Line - O senhor acredita
que a crise que hoje vive a Igreja Ca-
tolica se faz necessaria para estreitar
os lagos entre a Instituicao e a Teolo-
gia Indigena?

Eleazar Lépez Hernidndez - A
grave crise pela qual a Igreja Catdlica
passa hoje ndo era condi¢do indispen-
savel para que ela estreitasse lagos
de unidade com os pobres em geral e
com os povos indigenas e sua teolo-
gia. E por causa do Evangelho de Cris-
to que ela deveria mover-se para ir ao
encontro de quem s3o os prediletos
de Deus: “os mais pobres entre os po-
bres”, como nos chamaram os bispos
em Puebla. Mas, dado que a crise exis-
te e que sua solugdo exige a participa-
¢do responsavel de quem forma a Igre-
ja, nds, indigenas catodlicos ou cristdos,
levamos a sério o pedido de auxilio do
Crucificado a Francisco de Assis? em

2 Sao Francisco de Assis (1181-1226):
frade catdlico, fundador da “Ordem dos
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Porciuncula: “reconstrdi a minha Igre-
ja”. Por isso, estamos dispostos a con-
tribuir com o melhor de nds para que
ela recupere sua santidade originaria e
sua missao evangelizadora no mundo.
Ndo atuamos nela como vingadores
de culpas do passado, mas como cons-
trutores de novas atitudes eclesiais
para o futuro. E claro que nem todos
os membros da Igreja compreendem
nossa luta e contribuicdo teoldgica.
Ha quem nos veja com muito receio
e preocupac¢do, quando — tal como
proposto por Jodo Paulo Il ao afirmar
que “pode-se ser cristdo sem deixar de
ser indigena” — atrevemo-nos a colo-
car na Igreja as nossas penas, n0ssos
trajes, nossas dangas, nossos ritos e
0s mitos de nossos povos; mais ainda,
quando queremos inculturar a Igreja
em nossos moldes culturais e religio-
sos. Acreditam que estamos voltando
ao paganismo. E a velha pratica do
colonialismo e da ocidentalizagdo que
prevalece na Igreja impede-lhes de en-
xergar com bons olhos nossas flores e
nossas cangdes. Mas ndo ficamos para
tras; seguimos caminhando, abrindo
novos horizontes de inculturagdao e
de didlogo inter-religioso apesar das
dificuldades do caminho. Como disse
o poeta: “vamos fazendo o caminho
ao andar”. Ndao sabemos em que ter-
minam os processos de didlogo intra-
eclesial que comegamos, faz tempo,
com as autoridades maiores de Roma
e do CELAM sobre os pontos especial-
mente conflitantes de nossa Teologia
india. Mas somos gente de esperanca.

IHU On-Line - Como o senhor
percebe o didlogo com os tedlogos
ndo indigenas? Que frutos interes-
santes podem surgir dessa uniao?

Eleazar Lépez Hernéandez - E ver-
dade que, quando iniciou a Teologia
Latino-Americana como Teologia da
Libertagdo®, nos anos 1970, houve

Frades Menores”, mais conhecidos como
Franciscanos. Foi canonizado em 1228
pela Igreja Catolica. Por seu apreco a
natureza, é mundialmente conhecido
como o santo patrono dos animais e do
meio ambiente. Sobre Francisco de Assis
confira a edicao 238 da IHU On-Line, de
01-10-2007, intitulada Francisco. O santo,
disponivel para download em http://
migre.me/61MbS. (Nota da IHU On-Line)
3 Teologia da Libertacdo: escola
importante na teologia da Igreja Catdlica,
desenvolvida depois do Concilio Vaticano
Il. Surge na América Latina, a partir da

“A austeridade
de vida de
muitos povos
indigenas oferece
a sociedade
contemporanea
exemplos de como
se pode viver bem
com o0 minimo
indispensavel”

problemas com alguns tedlogos exces-
sivamente influenciados pelo regime
marxista classico, os quais ndao enten-
diam a luta indigena, pois, segundo
eles, ndo se encaixava com a luta de
classes ou com a categoria de pobres
ou explorados. Parecia-lhes que insis-
tir na manutencgao e defesa das cultu-
ras indigenas seria mais um obstaculo
do que um apoio para a transformacgao
da sociedade. Tivemos de lidar com
essas dificuldades, dialogando muito
com as(os) irmds(os) tedlogas(os) da
libertagdo até que todos avangamos,
e chegamos a novas ferramentas de
analises e de compreensdo da realida-
de multifacetada dos pobres da Amé-
rica Latina. Gragas a esses debates e
didlogos, podemos agora sentar jun-
tos a mesma mesa, e fazer propostas
para agbes conjuntas no seio da Igreja
e a servico da luta de nossos povos.
Claro que ainda falta muito por cami-
nhar no sentido de articular melhor
nosso pensamento teoldgico, atuando
interdisciplinar e multissetorialmente.
NGs, indigenas, assumimos muito das
abordagens dos ndo-indigenas; mas
falta que eles assumam mais nossas

opcao pelos pobres, e se espalha por todo
o mundo. O tedlogo peruano Gustavo
Gutiérrez é um dos primeiros que propoe
esta teologia. A Teologia da Libertacao
tem um impacto decisivo em muitos
paises do mundo. Sobre o tema confira
a edicao 214 da IHU On-Line, de 02-04-
2007, intitulada Teologia da Libertacao,
disponivel para download em http://bit.
ly/bsMG96. (Nota da IHU On-Line)

tematicas integrais, nossa lingua-
gem simbdlica e nossa metodologia
comunitdria.

IHU On-Line - Como o senhor
define a acolhida ao Concilio Vatica-
no Il no ambiente latino-americano e
caribenho?

Eleazar Lépez Herndndez - Em
minha opinido, é na América Latina e
no Caribe, juntamente com a Africa,
onde o Concilio do Vaticano Il teve a
melhor acolhida. Aqui, o Concilio ndo
se tornou apenas um texto bonito para
ser citado em novos documentos, pois
temos oferecido um canal as melhores
abordagens conciliares a respeito do
modo de ser e viver a fé cristd den-
tro dos contextos sociais, culturais e
religiosos préprio de nossos povos. O
impulso dado pelo Concilio gerou aqui
processos altamente inspiradores de
compromisso da Igreja ao lado dos po-
bres que buscam criar condi¢Ges mais
humanas de vida como expressdo his-
tdrica dos valores do Reino de Deus.
Essa troca ndo ocorreu sem muito so-
frimento e sangue para os que foram
os profetas de nossos tempos. E tam-
pouco se deu sem incompreensdes e
ataques de parte de quem, na Igreja,
tem outro modo — que ndo é o do Con-
cilio — de olhar as coisas. O testemu-
nho de tantos martires nos mantém
no caminho.

Leia mais...

>> Eleazar Lopez Hernandez ja

concedeu outras entrevistas a

IHU On-Line. Confira:

e Ndo basta salvar a nés, indigenas; é
preciso salvar toda a humanidade e
toda a criagdo. Entrevista publicada
na edigdo numero 292, de 11-05-
2009, disponivel em http://bit.ly/
SgxmjT

e A trama da vida: ensinamentos dos
indigenas sobre a democracia. En-
trevista publicada na edigdo ndime-
ro 355, de 28-03-2011, disponivel
em http://bit.ly/hWQ0Jy
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O principio comunitario da
teologia e a sabedoria guarani

Margot Bremer acredita que a visao guarani da existéncia humana, que nasceu ha
milhares de anos na América Latina, “poderia enriquecer enormemente a teologia
latino-americana que ainda tem muita casca ocidental em seu modo de pensar

teologicamente”

POR GRAZIELA WOLFART | TRADUGAO DE ANETE AMORIM PEZZINI

{4 teologia das sociedades contem-
Aporéneas que se embasa funda-
mentalmente na filosofia ociden-

tal, na que pensa dando prioridade a razdo,
expressa-se por meio de tratados, conceitos,
defini¢des. A teologia guarani tem seu fun-
damento na sabedoria, e se expressa com o
corpo em danga sagrada e com o canto sagra-
do dos xamas. Para ela, a palavra é sagrada,
foi criada antes dos humanos, e é a alma de
todo o ser humano. Por isso suas expressdes
teoldgicas, que se manifestam em seus mitos,
sdo expressas de forma sumamente poéti-
ca”. Tal reflexdo é feita pela biblista Margot
Bremer, em entrevista concedida por e-mail
para a IHU On-Line. Ela vé como urgente e
necessario que “ambas as teologias entrem
em didlogo, sem que a teologia guarani tenha
de adaptar-se em sua terminologia a teologia
crista para ser compreendida. Ambas as par-
tes necessitam fazer um grande esforgo para

sair de seu mundo e embrenhar-se no mundo
do outro. Estou convencida de que a cosmo-
visdo guarani pode aportar muito a antropo-
visdo cristd, assim como a linguagem que os
guaranis usam para falar com Deus e de sua
criagao”.

Margot Bremer é biblista, acompanha a
pastoral indigena e € membro do Conselho
de Redagdo da revista Accidn, Paraguai, bem
como da Amerindia (Paraguai). E irma da Con-
gregacdo das Religiosas do Sagrado Coragao
de Jesus, da provincia da Argentina — Uruguai,
e autora do livro Judit: La refundacion del
pueblo desde un Dios casero (Editora CEPAG,
1991). Ela estard na Unisinos participando
como painelista do Congresso Continental de
Teologia, abordando o tema “Teologia e sa-
bedoria guarani”. Saiba mais em http://bit.ly/
q7kwpT.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — Como a senho-
ra descreve a teologia e a sabedoria
guarani? A partir da convivéncia com
este povo, o que eles ensinam sobre
a inter-relagdo entre o Deus Criador e
sua criagdao?

Margot Bremer — E dificil falar
de uma teologia guarani, ja que os
guarani ndo tém sequer um termo se-
melhante ao que chamamos teologia.
Quando falam de Deus ndo O separam
da comunidade humana nem da co-
munidade césmica: tudo estd estrei-
tamente inter-relacionado e tudo esta
imbuido de divindade e, por isso, tudo
é sagrado. Os guarani chamam Deus
de Nanderuvusu, Namandu ou Nan-
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deru, o que sempre quer dizer “Nosso
Pai”, incluindo toda a criagdo. Nao se
perguntam como é Deus em si nem
como criou 0 mundo, mas sua pergun-
ta é “para qué?”, e buscam uma res-
posta na ordem do mundo com seus
principios de vida que manifestam na
natureza a presenca da sabedoria divi-
na com que foi criado o mundo e, com
isso, tentam sintonizar seu ritmo e seu
rumo, e entrar neles. Acreditam que,
dessa maneira, podem colaborar com
o plano criacional de Deus ao cuidar e
manter o equilibrio e a harmonia da
natureza. Ndo tém uma visdo antro-
pocéntrica como nds, mas biocéntrica,
isto é, centrada na vida em sua tota-

lidade. Os guarani creem que, se os
homens nao respeitam essa ordem da
criacdo, o Criador tem de remover a
cruz com seus quatro pontos cardeais
sobre a qual criou a terra e que sim-
boliza a ordem estabelecida desde a
criagao.

IHU On-Line — Qual a contribui-
¢ao que a teologia e a sabedoria do
povo guarani podem dar ao debate
sobre os rumos da Teologia na socie-
dade contemporanea?

Margot Bremer — Em meu en-
tender, a teologia das sociedades
contemporaneas que se embasa fun-
damentalmente na filosofia ociden-
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tal, na que pensa dando prioridade a
razao, expressa-se por meio de trata-
dos, conceitos, definicdes. A teologia
guarani tem seu fundamento na sabe-
doria e se expressa com o corpo em
danga sagrada e com o canto sagrado
dos xamas. Para ela, a palavra é sagra-
da, foi criada antes dos humanos, e
é a alma de todo o ser humano. Por
isso suas expressdes teoldgicas, que
se manifestam em seus mitos, sdo ex-
pressas de forma sumamente poética.
Vejo urgente e necessario que ambas
as teologias entrem em didlogo, sem
que a teologia guarani tenha de adap-
tar-se em sua terminologia a teologia
crista para ser compreendida. Ambas
as partes necessitam fazer um gran-
de esforgo para sair de seu mundo e
embrenhar-se no mundo do outro. Es-
tou convencida de que a cosmovisao
guarani pode aportar muito a antropo-
visdo cristd, assim como a linguagem
que os guaranis usam para falar com
Deus e de sua criagao.

IHU On-Line — Que relagao pode
ser estabelecida entre a teologia gua-
rani, o Concilio Vaticano Il e o livro
Teologia de la Liberacion, de Gustavo
Gutierrez?

Margot Bremer — a) A teologia
guarani ndo é um produto de alguns
tedlogos em particular, mas se trata de
saberes sagrados que foram elabora-
dos e reelaborados por geragdes em
diferentes assembleias (aty guazi),
com participagao de toda a comunida-
de. S3o os xamas que cuidam dela e
transmitem-na, fazendo releituras da
tradicdo de seus antepassados com
a comunidade atual. Com isso revita-
lizam permanentemente sua identi-
dade guarani a partir de suas raizes.
E 6bvio que se trata de uma teologia
comunitdria.

b) O Concilio Vaticano Il apre-
sentou a lgreja preferentemente a
imagem do “Povo de Deus”. O povo
constitui-se como tal em assembleias
(gahal-igreja), origem etimoldgica do
termo “igreja”. No Antigo Testamen-
to, participavam nessas assembleias
representantes das doze diferentes
tribos, o que sinaliza uma ordem de
pluralidade que consideraram como
uma forga na construcdo da unidade.
Jesus retomou essa imagem de “Povo
de Deus” ao reunir-se com doze dis-

cipulos que iriam continuar sua obra
em e com Seu Espirito. Desse modo,
estabeleceu-se uma nova alianga,
“chamando um povo entre os judeus e
os gentios, que constituira uma unida-
de no Espirito e foram o novo Povo de
Deus” (LG II, 9). Também aqui vemos
claramente que se trata de uma ecle-
siologia sumamente comunitaria.

c) A Teologia da Libertacdo, livro
de Gustavo Gutierrez, é uma sintese
das multiplas reunides e assembleias
que celebraram as Comunidades Ecle-
siais Cristds — CEBs, que nasceram de-
pois do Concilio Vaticano Il na América
Latina em tempo de plena ditadura.
Em suas reunides, essas comunidades,
pobres em sua grande maioria, tanto
rurais como suburbanas, analisavam a
realidade e iluminaram-na com a Pala-
vra de Deus para chegar a um compro-
misso comum em favor da vida e da
convivéncia com todos. Articulam-se
com outras CEBs mediante numero-
sos encontros regionais, nacionais e
continentais. Pouco a pouco, ali renas-
ceu novamente a visdao original de um
Deus do Povo com sua preferéncia pe-
los pobres que Jesus Cristo, Seu Filho,
encarnou em sua vida até a morte.
Essa Teologia da Libertagdao brindou
consequentemente com uma nova vi-
sdo da Igreja como Povo de Deus, uma
nova eclesiologia.

IHU On-Line — O que caracteriza
a teologia latino-americana, e em que
medida os povos indigenas e origina-
rios contribuem para o tragcar de uma
marca teoldgica de nosso continente?

Margot Bremer — A meu ver, o
que caracteriza a teologia latino-ame-
ricana é sua opgao preferencial pelos
pobres, isto é, que parte da realidade
e do escandalo dos pobres, e compro-
mete-se com eles profeticamente em
sua defesa por mais justica e direitos.
Nisso, querem ser fiel ao evangelho de
Jesus Cristo. Os povos indigenas tém
uma visdo cosmica, uma existéncia
integral de convivéncia com a Terra
como Mae (Pacha Mama), que muda
o modo de ver, de pensar, de falar e
de ser. Ndo se consideram centro, mas
parte da criagdo, parte da comunida-
de, parte do conjunto, parte do ma-
trimonio; ndo ha protagonismo nem
competi¢do, mas complementaridade,
compartilhamento, intercambio, reci-

procidade dentro de um pensamento
holistico. Acredito que essa visdo da
existéncia humana, que nasceu ha mi-
Ilhares de anos neste continente, po-
deria enriquecer enormemente a teo-
logia latino-americana que ainda tem
muita casca ocidental em seu modo
de pensar teologicamente.

IHU On-Line — Considerando a
mudang¢a epocal que vivemos e a
crise ambiental instaurada em nosso
planeta, em que medida os povos ori-
ginarios, com sua visdo césmica mile-
nar, podem iluminar a construcao de
uma teologia menos centrada no ser
humano?

Margot Bremer — A consciéncia
de viver em uma época de mudancgas
esta muito mais presente nos povos
indigenas do que na cultura ocidental
das nacgGes latino-americanas, muito
enredadas em um sistema neoliberal-
-capitalista que quer distrair e enga-
nar. A cultura ocidental destaca a su-
perioridade da espécie humana sobre
as demais espécies de vida. Frente ao
meio ambiente converte-se em seu
dono absoluto, querendo dominar to-
das as demais espécies. Desse modo,
converte-se em um “especismo” peri-
goso. A crise ambiental afeta ndo so-
mente a Terra, mas também o homem
que forma uma unidade com a Terra
e depende dela muito mais que ela
dele. Por causa dessa crise ambien-
tal, a Teologia da Libertagdo gerou,
entre outras, a ecoteologia, inspirada
na sabedoria e no conhecimento da
natureza dos povos indigenas. Para
combater o poder do grande capital
que se expressa na destruicdo e de-
vastacdo da natureza, necessita-se
como alternativa de um poder ético
de inclusdo e cuidado para com a Mae
Terra e para com toda a vida que ela
gera. A teologia da América Latina esta
no caminho de reconhecer e incorpo-
rar essa vertente da teologia indigena
que lhe faltava. Pouco a pouco esse
aporte esta consequentemente trans-
formando sua visdo antropocéntrica
de Cristo em outra, de um cristo cos-
mico. Acho que essa contribui¢do para
a Teologia da Libertagdo ndo somente
a enriquece extraordinariamente, mas
também |he dd tanto mais identidade
latino-americana.
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Leitura biblica a servico da vida:
libertadora e ecumeénica

“Isso porque nossa leitura biblica quer ser uma leitura popular da Biblia. Ou seja, uma
leitura biblica que ajude o movimento popular nas suas lutas, tanto nas suas vitérias e
conquistas, quanto nas suas derrotas”, explica Francisco Orofino

POR GRAZIELA WOLFART E THAMIRIS MAGALHAES

‘Eu vim para que todos tenham vida’

qguando estou fazendo cursos popula-
res. Existe certo medo de um didlogo ecuménico
mais amplo e aberto”, lamenta Francisco Oro-
fino. Em entrevista concedida por e-mail a IHU
On-Line, Orofino lembra que Jesus diz que veio
para que todos tenhamos vida. “Jesus ndo diz
que veio para que todos tenhamos mais Biblia,
ou mais Igreja, ou mais catecismos... Isso signi-
fica que as igrejas cristds, ao invés de ficarem
disputando espagos na TV para seus programas
particulares, ou disputando numero de adeptos
nos censos promovidos pelo IBGE, deveriam bus-
car caminhos comuns que tornassem a mensa-
gem de Jesus Cristo mais presente na construgdo
da sociedade brasileira.” E acrescenta: “O que
adianta dizermos que somos um pais cristao, ja

l(Sempre lembro esta frase de Jesus:

que praticamente 90% da populagdo se define
assim, se somos, a0 mesmo tempo, uma socie-
dade desigual, concentradora de renda, violenta
e consumista?”

Francisco Orofino é biblista e educador popu-
lar. Assessora grupos populares e comunidades
de base nos municipios da Baixada Fluminense.
E autor de varios livros e leciona em Institutos
de Teologia voltados para a formagdo de leigos.
Fez doutorado em Teologia Biblica na PUC-Rio
(2000). E professor de Teologia Biblica no Institu-
to Paulo VI, na diocese de Nova Iguacu, RJ.

Ele participard do Congresso Continental
de Teologia, no préximo dia 9 de outubro, das
14h30min as 16h30min, falando a partir do tema
“Biblia e hermenéutica”. Acesse a programagdo
completa em http://bit.ly/NMol2N.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Quais os principais
passos para a reflexao sobre a herme-
néutica biblica?

Francisco Orofino - Creio que trés
passos sao necessarios: primeiro, é sa-
ber que a Biblia é acolhida pelo povo
como Palavra de Deus. Esta fé, que é
anterior a qualquer método de inter-
pretagdo, ja existia na caminhada po-
pular. Uma fé que foi, durante muito
tempo, transmitida oralmente, ja que
0 povo ndo tinha Biblias e era, na sua
grande maioria, analfabeto. Mas en-
controu muitos meios de transmitir
a fé e o conteudo das histdrias da Bi-
blia. Este ponto é importante. E mes-
mo fundamental em nossos trabalhos
biblicos. E partindo deste ponto que
nossa leitura biblica aqui no Brasil
se torna impossivel de transpor para
qualquer pais da Europa. L3, infeliz-
mente, a Biblia se tornou um livro ofi-
cial e eclesiastico.
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Ver-Julgar-Agir

Em segundo lugar, nosso trabalho
com Biblia inseriu-se num projeto pasto-
ral bem mais amplo, que partia do mé-
todo Ver-Julgar-Agir. Um circulo biblico
nada mais é do que uma popularizagao
deste método. Foi este método pastoral,
desenvolvido a partir dos trabalhos da
JEC e da JUC, que nos permitiu mudar
a visdo que tinhamos da revelacdo de
Deus. O ponto de partida é a realidade,
considerada aqui como a real situacdo
do povo que se congrega nas comuni-
dades. Em seguida, com o texto biblico,
busca-se julgar ou iluminar esta situagdo
com a Palavra, a partir da espiritualida-
de profética. A Palavra serve para anun-
ciar a presenca de Deus ou denunciar a
auséncia de Deus nas realidades huma-
nas, especificamente do grupo que esta
fazendo seu exercicio hermenéutico.
Assim, a fala ou revelagdo de Deus ndo
vem propriamente da Biblia, mas dos

fatos e acontecimentos iluminados pela
leitura biblica.

Palavra de Deus na vida

Em terceiro lugar, o povo avanca
e descobre que a Palavra de Deus nao
se encontra apenas na Biblia, mas tam-
bém, e principalmente, na vida. Ndo
“vida” num sentido abstrato, mas nas
situagOes concretas de qualquer ser
vivo. A Biblia apenas ajuda para desco-
brirmos que Deus nos fala através de
qualquer fato ou acontecimento.

IHU On-Line - O que deve fazer
parte do didlogo da teologia com as
ciéncias sociais e naturais?

Francisco Orofino - Acredito que
a contribuicdo das ciéncias sociais e
naturais € muito importante no fazer
teoldgico. Afinal, é a contribuicdo das
ciéncias que nos permite analisar a re-
alidade onde vivemos e que devemos
evangelizar.
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“Dialogo”

A questdo aqui é a palavra “dia-
logo”. Deve haver abertura para dialo-
gar de ambas as partes. Didlogo é uma
atitude adulta onde vocé sabe no que
contribuir e no que deve aprender. Os
diversos métodos ditos “cientificos”
podem cair num racionalismo tdo
fundamentalista quanto a abordagem
biblica feita sem auxilio das ciéncias.
Da mesma forma, acho uma perda de
tempo quando assisto certos debates
entre criacionismo e evolucionismo,
onde se busca comparar um texto bi-
blico, elaborado a partir de uma men-
talidade semita do século IX AEC com
um texto cientifico, elaborado por um
racionalista do século XIX EC.

IHU On-Line - Em que medida a
tradugdo da proposta evangélica de
“vida em abundancia para todos”
possibilita que as igrejas cristas te-
nham mais voz e maior repercussao
na sociedade?

Francisco Orofino - Sempre lem-
bro esta frase de Jesus: “Eu vim para
que todos tenham vida” quando estou
fazendo cursos populares. Existe certo
medo de um didlogo ecuménico mais
amplo e aberto. Lembro que Jesus diz
que veio para que todos tenhamos
vida. Jesus ndo diz que veio para que
todos tenhamos mais Biblia, ou mais
Igreja, ou mais catecismos... 1sso signi-
fica que as igrejas cristds, ao invés de
ficarem disputando espagos na TV para
seus programas particulares, ou dispu-
tando ndmero de adeptos nos censos
promovidos pelo IBGE, deveriam bus-
car caminhos comuns que tornassem a
mensagem de Jesus Cristo mais presen-
te na construgdo da sociedade brasilei-
ra. O que adianta dizermos que somos
um pais cristdo, ja que praticamente
90% da populagdo se define assim, se
somos, ao mesmo tempo, uma socie-
dade desigual, concentradora de ren-
da, violenta e consumista?

IHU On-Line - Como o senhor
define que deve ser uma leitura bi-
blica libertadora e ecuménica a ser-
vico da vida? Como isso se aplica a
realidade social, cultural e eclesial
latino-americana?

Francisco Orofino - Falar de toda a
realidade latino-americana é algo muito
vasto. Mas o que vale para nés aqui no
Brasil vale para qualquer pais da Amé-

rica Latina. Penso que uma leitura bi-
blica que busca estar a servico da vida,
sempre sera libertadora e ecuménica.
Isso porque nossa leitura biblica quer
ser uma leitura popular da Biblia. Ou
seja, uma leitura biblica que ajude o mo-
vimento popular nas suas lutas, tanto
nas suas vitorias e conquistas, quanto
nas suas derrotas. Por exemplo, aqui no
Brasil, as comunidades, animadas pela
leitura popular da Biblia, conseguiram
muitos avangos e conquistas na etapa
constituinte entre 1986 e 1988. Muitas
de nossas propostas se fizeram presen-
tes no texto da Constituicdo. Mas a mo-
bilizagdo também teve derrotas, como a
questdo da reforma agraria. O mesmo
vale para o plebiscito da Divida ou a luta
contra as privatizagdes tucanas. Muita
mobilizagdo para poucos resultados. A
lei da Ficha Limpa foi uma grande vito-
ria, mas o referendo do desarmamento
foi uma derrota. Importa que a leitura
biblica anime as comunidades na sua
caminhada, sabendo que na vida sem-
pre vamos ter momentos de risos e mo-
mentos de choro. O que ndo podemos,
como diz o apdstolo Paulo aos tessaloni-
censes, é “extinguir o Espirito”.

IHU On-Line - A partir da leitura
atenta da Biblia, associada a conjun-
tura latino-americana, qual deveria
ser a proposta evangélica e crista no
campo econdémico, social e ambiental
atual?

Francisco Orofino - A resposta
evangélica e cristd diante do enorme
desastre ecoldgico que se revela cada
vez mais proximo, vinda de uma atenta
leitura da Biblia, ndo pode ser outra que
nao seja a aguda analise feita pelo pro-
feta Oséias no século VIII AEC. No livro
deste profeta (Os 4,1-4), ele denuncia
0 caos social originado pelas politicas
econOmicas e militares da dinastia rei-
nante. Oséias constata que a violagdao
dos mandamentos estd gerando uma
violéncia cadtica na sociedade daquela
época que se refletiria obrigatoriamen-
te na criagdo de Deus. Oséias aponta
para os crimes originados pela ndo
observagao dos mandamentos. Numa
sociedade em que nao haja mais fide-
lidade, nem amor, nem conhecimentos
de Deus, triunfam perjurio, mentira, as-
sassinatos, roubos, adultério, violéncia
e sangue derramado em grandes quan-
tidades. Uma sociedade assim prostitu-
ida coloca emrisco a criagdo de Deus. O

colapso se manifesta no gemido dolori-
do da terra, na morte dos peixes, das
aves e dos animais. Os seres humanos
enfraquecem e morrem. Nossa geragao
deve buscar elementos para denunciar
um desenvolvimentismo econdmico
irresponsavel que estd criando o caos
social e ecoldgico. O projeto de Belo
Monte que me confirme!

IHU On-Line — Como biblista, que
avaliacdo o senhor faz do Concilio Va-
ticano Il, passados 50 anos, para a
Igreja?

Francisco Orofino - Como biblista,
gostaria de testemunhar que os avan-
¢os trazidos pelo Concilio para os estu-
dos biblicos sdo irreversiveis. Nestes 50
anos, a Biblia se tornou um livro de uso
pessoal dos fiéis. Isso nunca tinha acon-
tecido antes na histéria da Igreja Cato-
lica. Agora, a Biblia ndo pertence mais
ao clero porque os fieis leigos tém a
possibilidade de ler a fonte primeira da
revelagdo de Deus, como ensina a Dei
Verbum! Ou seja, a Biblia deixou de ser
o livro do clero. Com isso, o clero per-
deu o monopdlio da reflexdo teoldgica.
Por isso, eu acredito que a préxima eta-
pa da Teologia da Libertagdo sera feita
por leigos, dando respostas mais locali-
zadas para suas comunidades, em suas
lutas e desafios. A Biblia foi conquista-
da pelos leigos. Ndo adianta agora que-
rer que um catecismo venha substituir
a Biblia. Entre uma reflexdao teoldgica
doutrinaria a partir do catecismo e uma
reflexdo teoldgica vivencial a partir da
Palavra, as comunidades ficardo com a
segunda.

Leia mais...

>>Francisco Orofino ja concedeu

outras entrevistas a IHU On-Line.

Confira:

e Jesus: um apaixonado por Deus e
pelas pessoas. Entrevista publicada
na Revista IHU On-Line, edi¢dao 336,
de 06-07-2010, disponivel em ht-
tp://migre.me/aU5ly;

e Uma leitura biblica libertadora e
ecumeénica a servigo da vida. Entre-
vista publicada na Revista IHU On-
-Line, edigdo 296, de 08-06-2009,
disponivel em http://migre.me/

aU5ri.
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A lideranca de mulheres na
lgreja: uma prova de sua
autenticidade

Para Margit Eckholt, € importante que as mulheres se fagam visiveis nos varios niveis
da vida eclesial e que essa visibilidade venha do reconhecimento dos servicos e
cargos que elas assumem dentro da Igreja
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POR GRAZIELA WOLFART E LUIS CARLOS DALLA ROSA | TRADUGAO DE REGINA REINART

o refletir sobre a contribuicdo das
Amulheres para a vida da Igreja desde

a época do Concilio Vaticano Il até os
dias de hoje, a tedloga alema Margit Eckholt
destaca que “as imagens de mulheres ‘fora’
— na sociedade e na cultura — e ‘dentro’ da
Igreja se distanciaram tanto que é muito di-
ficil nos paises europeus motiva-las para uma
colaboragdo na Igreja. A Igreja perdeu os seus
trabalhadores durante o século XIX e no inicio
do século XX; no século XXI ela corre o risco
de perder as mulheres”. Por isso, explica ela,
na entrevista que concedeu por e-mail para
a IHU On-Line, a “questdao das mulheres é
hoje ainda mais importante do que durante
os tempos do Concilio. Trata-se de um dos
mais decisivos ‘sinais dos tempos’. A Igreja
deve abrir espagos justamente para mulheres

jovens, nos quais elas possam viver a sua fé
segundo as suas préprias experiéncias. As for-
mas vividas da fé, a linguagem da liturgia e da
confissdao devem reconquistar a fascinagdo de
grande amor e amizade para as pessoas hoje,
para que elas ‘deixem’ tudo e se coloquem no
caminho de Jesus de Nazaré”.

Margit Eckholt é professora de Teologia
Dogmadtica e Fundamental na Universidade
de Osnabriick, Alemanha. Estudou teologia
catolica, linguas romanicas e filosofia na Uni-
versidade de Tubingen. Ela estara na Unisinos
participando como painelista do Congresso
Continental de Teologia, abordando o tema
“O Concilio Vaticano Il e as mulheres”. Saiba
mais em http://bit.ly/q7kwpT.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — Como foi o envol-
vimento das mulheres no percurso do
Concilio Vaticano II?

Margit Eckholt — Pela primeira
vez num concilio da era moderna par-
ticiparam mulheres como convidadas
e auditoras presentes. Paulo VI nomi-
nou no dia 20 de setembro de 1964,
para o terceiro periodo das reunides
do Concilio, oito religiosas e sete mu-
Iheres presidentes de organizagdes ca-
télicas — solteiras e enviuvadas — como
“auditoras”. Durante o terceiro perio-
do das reunides se juntaram mais trés
mulheres, entre elas Marie Vendrik,
da Holanda, presidenta da associagao
mundial catdlica de mulheres jovens
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e meninas, e durante o quarto perio-
do de reunides mais cinco mulheres,
entre elas uma religiosa da india, uma
segunda auditora alem3, a presidenta
da associagao feminina catdlica alem3,
Dra. Gertrud Ehrle, e agora também
uma mulher casada, a mexicana Luz-
-Marie Alvarez-Icaza, que foi nomina-
dajunto com o seu esposo. Além disso,
mais duas mulheres latino-americanas
foram convocadas como auditoras, a
argentina Margarita Moyano Llerena,
e a uruguaia Gladys Parentelli. Dos re-
latérios das mulheres se destaca que
as auditoras foram tratadas como pe-
ritas e foram participantes superativas
no acontecimento do Concilio. Elas se

encontraram em grupos de trabalho,
se consultaram de maneira engaja-
da com os bispos e participaram em
subcomissdes individuais, sobretu-
do nas consultas do decreto sobre o
apostolado dos leigos e da Constitui-
¢do Pastoral sobre a Igreja no mundo
de hoje. A maioria das mulheres assu-
miu tarefas de lideranga nas organiza-
¢Oes da Agdo Catolica, em associagdes
catolicas de mulheres e congregacoes
femininas; elas informaram intensiva-
mente sobre os desenvolvimentos do
Concilio nas suas terras maternas; as
duas associagdes femininas catdlicas
alemds mantiveram informes regula-
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res nas revistas das suas associagdes
sobre o Concilio.

IHU On-Line — Em sua analise,
que perspectivas se abriram para as
mulheres a partir do Concilio?

Margit Eckholt — Na Igreja lo-
cal da Alemanha — como também na
maioria das outras Igrejas da Europa
e dos Estados Unidos — as mulheres
podiam se estabelecer em novas pro-
fissbes como agentes comunitarias
e pastorais, ou assumir responsabili-
dades nas associagdes do catolicismo
leigo. A comunidade feminina caté-
lica e a associagdo feminina catdlica
alema convocaram mulheres para a
posicdao da conselheira espiritual. Na
Suiga, mulheres formadas como tedlo-
gas puderam assumir a lideranga das
comunidades. Assim também outras
mulheres pegaram tarefas de lide-
ranga em grémios no nivel diocesano,
podendo lidar no tribunal eclesial e
nos escritdrios pastorais. Os estudos
da Teologia e igualmente a carreira
cientifica — o doutorado, o catedratico
— estdo abertos as mulheres, que fo-
ram convocadas as cadeiras teoldgicas
dentro das faculdades ou aos institu-
tos e academias.

IHU On-Line — Apds 50 anos de
abertura do Concilio, o que ainda
continua problematico para as mu-
lheres em relagdao a Igreja? Por que
elas continuam excluidas dos espacos
centrais de decisdao na Igreja? Quais
as perspectivas?

Margit Eckholt — As imagens de
mulheres “fora” — na sociedade e na
cultura — e “dentro” da Igreja se dis-
tanciaram tanto que é muito dificil nos
paises europeus motiva-las para uma
colaboragdo na Igreja. A Igreja perdeu
os seus trabalhadores durante o sécu-
lo XIX e no inicio do século XX; no sé-
culo XXI ela corre o risco de perder as
mulheres. Por isso a “questdo das mu-
Iheres” é hoje ainda mais importante
do que durante os tempos do Concilio.
Trata-se de um dos mais decisivos “si-
nais dos tempos”. A Igreja deve abrir
espacos justamente para mulheres
jovens, nos quais elas possam viver
a sua fé segundo as suas proprias ex-
periéncias. As formas vividas da fé, a
linguagem da liturgia e da confissao
devem reconquistar a fascinagdo de
grande amor e amizade para as pes-

soas, hoje, a fim de que elas “deixem”
tudo e se coloquem no caminho de Je-
sus de Nazaré. Mulheres em papéis de
lideranga e coordenagdo na Igreja sao
uma prova de sua autenticidade, inde-
pendentemente se elas possam ima-
ginar um papel assim para si mesmas.

IHU On-Line — No atual contexto,
como a Igreja pode superar a visao
de que as mulheres sao apenas “aju-
dantes dos padres”? Como buscar, na
Igreja, uma participagao igualitaria e
fraterna das mulheres?

Margit Eckholt — E importante
que as mulheres se fagam “visiveis”
nos varios niveis da vida eclesial — seja
nas comunidades, nas associagdes ou
em nivel administrativo diocesano,
como catequistas ou professoras. A
visibilidade vem do reconhecimento
dos servigos e cargos que as mulhe-
res assumem dentro da Igreja, e dos
encargos oficiais dentro do contexto
das celebragdes litlrgicas e comuni-
tarias. Acima de tudo, inclui também
a promogao das mulheres nos papéis
de lideranga dentro da Igreja. Este é
um tema-chave no processo de didlo-
go na lIgreja local na Alemanha, onde
as mulheres sdo gerentes de Caritas,
juizas nos tribunais eclesiais e lideres
dos centros pastorais. A imagem de
mulher como “ajudante” modifica-se
a partir do momento em que elas co-
megam a lidar com grémios importan-
tes ou com grupos de trabalho.

IHU On-Line — Olhando para o
ambito da reflexdo teoldgica, como
avalia a importancia da teologia fe-
minista ou de género, sobretudo nos
ultimos 50 anos?

Margit Eckholt — A teologia femi-
nista nasceu nos anos 1960 e a partir
dela desenvolveu-se uma hermenéuti-
ca critica e libertadora como expressao
de protestos. Protestos estes que vdo
contra a ndo percepg¢do das vozes das
mulheres dentro da Igreja e que negam
os pontos antropoldgicos que trazem
uma hierarquia de géneros, contradi-
zendo, assim, a dignidade igualitaria de
todos os seres humanos, base da nossa
semelhanga a Deus. Nas varias discipli-
nas teoldgicas, na exegese, na historia
eclesial ou na teologia sistematica, fo-
ram redescobertas as ja esquecidas e
marginalizadas tradigdes de mulheres
e, portanto, novas e libertadoras tradi-

¢Oes de fé foram elaboradas. Nos ulti-
mos anos, a teologia feminista recebeu
novos impulsos a partir da perspectiva
de teoria diferenciada e de género; a
nova categoria cientifico-tedrica da di-
versidade e os “estudos pds-coloniais”
somam a teologia feminista a outros
pontos cientificos interdisciplinares.
A determinacdo do que é “diferenga”,
ou seja, o que se entende por género
é ligada ao pertencimento a uma etnia
especifica, a uma posi¢do social especi-
fica, a posigcdes econdmicas, aos niveis
de educagao, etc.

IHU On-Line — Como a teologia
feminista pode ajudar a Igreja a avan-
¢ar nas questoes que envolvem a pre-
senga da mulher na Igreja?

Margit Eckholt — A teologia femi-
nista pode ajudar tanto na elaboragdo
de uma nova reflexdo sobre os temas
“classicos” da antropologia teoldgica
como na inclusdo destes nas discussdes
sobre a igualdade entre os géneros e
suas relagdes. O homem e a mulher fo-
ram criados por Deus, a Sua imagem e
semelhanga (Gn 1,27). Sob a perspec-
tiva biblica e cristd é justamente neste
posicionamento em diregdo a Deus —a
Sua imagem — que contém o critério
decisivo para o ser humano e assim
tornar o homem e a mulher sujeitos.
A diferenca e a igualdade tém as suas
raizes aqui: se, por um lado, o homem
e a mulher na comunidade sdo marca-
dos através desta tensdo fertilizante de
diferencga, por outro lado, encontra-se
a critica das estruturas que tem como
ponto de partida a igualdade e dignida-
de também igualitaria frente a seme-
Ihanga a Deus. Parceria, participagdo e
comunidade podem ser desenvolvidas
através de uma recepg¢do da teologia
feminista pelos homens.

Leia mais...

>> Margit Eckholt ja concedeu outra

entrevista a IHU On-Line. Confira:

e As mulheres e a Igreja: “sinais dos
tempos”. Entrevista publicada na
edigdo 401 da IHU On-Line, de 03-
09-2012, disponivel em http://bit.

ly/P5Shs4
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Espiritualidade — uma atitude
perante a vida e seus desafios

Marilu Rojas explica que a espiritualidade nao é para ser entendida como atos isolados
da vida ou simplesmente para ser reduzida a celebra¢des cultuais na presenca de Deus.
“Nao se pode esquecer da realidade que nos exige uma resposta”, enfatiza

POR GRAZIELA WOLFART E LUIS CARLOS DALLA ROSA | TRADUGAO DE ANETE AMORIM PEZZINI

esponsavel por debater o tema “Teolo-
Rgia e Espiritualidade Libertadora”, nos

dias 8, 9 e 10-10-2012, no Congres-
so Continental de Teologia (saiba mais em
http://bit.ly/q7kwpT), a tedloga Marili Rojas
concedeu a entrevista a seguir, por e-mail,
para a IHU On-Line, onde afirma que “a espi-
ritualidade que vive o povo latino-americano
caracterizou-se pela praxis e pelo compromis-
so profético na vida cotidiana, ou seja, o povo
ndo faz uma separagdo entre ‘vida espiritual’
e vida cotidiana ou entre sagrado e profano.
Os sofrimentos, as lutas, as alegrias e as es-
perancas sdo vividos a partir de uma perspec-
tiva da fé e da confiangca em Deus por parte
desse povo que, agora, encontra-se ainda
mais ferido e empobrecido”. Ela explica que
a espiritualidade é transreligiosa, intercultural
e ecumeénica e que, a partir dessa logica, tem
como desafio dar respostas as realidades do
mundo pds-moderno. “N3o se trata de fechar
os olhos, mas de abri-los a realidade que hoje
se imp0oe: pobreza, miséria, exclusdo, corrup-
¢do, morte, violéncia, viola¢gdes aos direitos

humanos, migracdo, destruicdo ecoldgica,
para citar algumas realidades. A partir dessa
perspectiva é que a espiritualidade é liberta-
dora, pois pretende criar uma consciéncia cri-
tica sobre esses eventos, e criar o compromis-
so de transformar a sociedade”. E dispara: “é
importante evitar cair no erro de pensar que
as mulheres sdo as responsaveis pela espiritu-
alidade, e os homens, pela reflexdo teoldgica
e pela lideranga nas igrejas. Essa dissocia¢do
contribuiu equivocadamente para manter as
mulheres excluidas das liderancas e do pen-
samento teoldgico. Cair em uma separac¢do
de papéis assim é cair em uma atitude pa-
triarcal machista que atribui papéis de acordo
com os interesses e o exercicio do poder dos
homens”.

Marili Rojas é doutora em Teologia Siste-
matica pela Universidade Catdlica de Lovaina,
professora de Teologia na Universidade Ibero-
-Americana, em Puebla, México e integra a
Associacdo de Tedlogas Itinerantes.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — Como a senhora
contextualiza o Concilio Vaticano Il
como momento de inspiracao e po-
tencializagdo de uma espiritualidade
libertadora, em particular, levando
em conta a realidade do continente
americano? Quais perspectivas se
abriram a partir do Concilio?

Marild Rojas — A principio, o
Concilio Vaticano Il foi um kairés (mo-
mento de graga) por parte do Espirito
que inspirou a renovagdo de uma Igre-
ja envelhecida e estagnada. A partir
do anuncio do Concilio por Jodo XXIll e
sua célebre frase: “abram as janelas da
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lgreja” para que ela veja la fora, e dei-
Xe entrar novos ares, reconhecia-se a
necessidade urgente de mudar. Em
principio, deve-se esclarecer o que se
entende por espiritualidade, e aqui é
importante mencionar que a espiri-
tualidade ndo pode limitar-se a uma
série de praticas de piedade ou de
celebragdes cultuais, embora isso nao
signifique que as exclua. A espirituali-
dade deve ser entendida como a for-
¢a vital que nos permite harmonizar
com Deus, com os seres humanos e
com toda a criagdo. A espiritualidade
que vive o povo latino-americano ca-

racterizou-se pela praxis e pelo com-
promisso profético na vida cotidiana,
ou seja, o povo ndo faz uma separa-
¢do entre “vida espiritual” e vida coti-
diana ou entre sagrado e profano. Os
sofrimentos, as lutas, as alegrias e as
esperangas (aos quais o Concilio faz
referéncia) sdo vividos a partir de uma
perspectiva da fé e da confianca em
Deus por parte desse povo que, agora,
encontra-se ainda mais ferido e empo-
brecido. Uma das principais perspec-
tivas que emergiu a partir do Concilio
foi a elaboragdo de uma teologia con-
textual da América Latina com carater
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profético-libertador e de uma clara e
definida opg¢do pelos pobres. Essa te-
ologia tem sido apoiada por uma espi-
ritualidade de compromisso libertador
inspirada nos textos biblicos do éxodo.
Outra das perspectivas foi uma espi-
ritualidade a partir da realidade dos
pobres de Javé (Anawin), e, por conse-
guinte, uma espiritualidade profética
capaz de unir a mistica a praxis. Uma
espiritualidade profética capaz de de-
nunciar as injusticas e as violagdes aos
direitos mais elementares do ser hu-
mano. Nesse sentido, pode falar-se de
uma espiritualidade da dignificagdao do
ser humano.

IHU On-Line — O que significa
hoje em dia assumir essa perspectiva
da espiritualidade libertadora? Como
continuar mantendo vivo o espirito
do Concilio?

Marili Rojas — A espiritualidade
ndo é para ser entendida como atos
isolados da vida ou simplesmente para
ser reduzida a celebrag¢des cultuais na
presenca de Deus, e esquecer-se da
realidade que nos exige uma respos-
ta. O carater libertador também nao
pode ser entendido como uma sim-
ples emancipagdo revanchista de tudo
0 que se pretende impor. Entendemos
que a espiritualidade é uma atitude
perante a vida e seus desafios, ou seja,
enfrentar a realidade, e que ela ndo
é exclusividade de um determinado
grupo religioso ou de uma igreja. A
espiritualidade é transreligiosa, inter-
cultural e ecuménica e, a partir dessa
légica, tem como desafio dar respos-
tas as realidades do mundo pds-mo-
derno. N3o se trata de fechar os olhos,
mas de abri-los a realidade que hoje
se impde: pobreza, miséria, exclusao,
corrupgao, morte, violéncia, violagdes
aos direitos humanos, migracao, des-
truicdo ecoldgica, para citar algumas
realidades. A partir dessa perspectiva
é que a espiritualidade é libertadora,
pois pretende criar uma consciéncia
critica sobre esses eventos, e criar o
compromisso de transformar a socie-
dade. E quanto a manter o espirito
do Concilio, acho que dois seriam os
principios orientadores: em primei-
ro lugar, deixar-nos interpelar cons-
tantemente pelos sinais dos tempos
(realidade), nota-chave no discurso
e na doutrina do Vaticano Il. Essa in-
terpelagdo evita que a espiritualidade

“O Concilio
Vaticano Il foi um
kairds (momento

de graca) por
parte do Espirito
gue inspirou a
renovacao de uma
lgreja envelhecida
e estagnada”

torne-se um espiritualismo entorpe-
cedor de consciéncias ou simples alie-
nagdo das realidades, pois é urgente
uma espiritualidade de olhos abertos,
que dé rosto e resposta ao mundo de
hoje. Uma espiritualidade libertadora
necessita superar o espiritualismo de
corte apocaliptico pessimista, de des-
truicdo e desesperanca. Isso se pode
alcangar a partir da interpelagdo dos
sinais dos tempos e a partir de nosso
compromisso com a justi¢a. Em segun-
do lugar, o espirito do Concilio era o de
implantar a criatividade, e impulsionar
outra forma de ser igreja, uma igre-
ja participativa, igreja povo de Deus,
igreja profética e sinal de transforma-
¢do das realidades sociais. No entanto,
hoje, constatamos que o impulso e a
forga do espirito profético-libertador
na igreja estao se perdendo, ficamos
com medo, e ha uma tendéncia de in-
volugdo, um retrocesso da institui¢ao
igreja para sua propria seguranga. A
Unica maneira de superar esse retro-
cesso e sermos fiéis ao espirito do
Concilio é ndo se esquecer de nosso
compromisso profético e a radicalida-
de do evangelho que nos exige ser va-
lentes, e ndo nos acovardarmos nem
pactuarmos com as forgas que opri-
mem e violam os seres humanos hoje.

IHU On-Line — Para a senhora,
quais sao os principais desafios ou
dificuldades da sociedade atual, es-
pecialmente em nosso continente?
Nesse sentido, como a espiritualida-
de libertadora pode ser um sinal de
esperanca e transformagdo perante

as realidades de exclusao, violéncia,
falta de respeito pela vida como um
todo?

Marili Rojas — O maior desafio é
a pobreza e a miséria em que vivem
milhdes de latino-americanos. Esse
processo de empobrecimento é causa-
do pela injustica estrutural em todos
0s niveis: econdmico, social, cultural,
politico e religioso. Outro grande desa-
fio é a corrupgdo que se instalou como
uma forma “normal” de vida em nivel
individual e nas instituicGes e estru-
turas em todos os niveis. A violéncia
levada aos piores niveis de desuma-
nidade e selvageria é o resultado da
injustica, da pobreza e do desemprego
que possibilitam as geragdes jovens
buscarem as piores saidas. A cultura
da morte violenta instala-se no imagi-
nario e na realidade social de uma for-
ma impressionante. A falta de acesso
a educagdo e a formagdo académica
de qualidade assim como de oportuni-
dades de emprego sao outros dos fa-
tores-chave que exigem uma resposta
urgente. O fendmeno migratdrio é um
exemplo claro da necessidade de bus-
car uma maneira melhor de viver em
outro espago geografico. A espirituali-
dade libertadora, a partir da visao dos
povos indigenas e afro-amerindios,
propde a logica do direito “ao bem
viver” ou “viver bem” como um direi-
to de todos os seres humanos, o que
implica a harmonia e o equilibrio com
0 cosmo, com a ecologia e com toda
a criagdo. E uma légica relacional em
igualdade e inclusdo contraria a légica
da exclusdo que mantém muitos dos
projetos neoliberais e pés-modernos.
O desafio para a espiritualidade liber-
tadora é superar uma espiritualidade
fundada no antropocentrismo, e dar
lugar a uma visdo em que se seja ca-
paz de descobrir a divindade em tudo
o que nos rodeia. O antropocentrismo
arrogante declinou em uma ldgica do
dominio mundi e no dualismo do espi-
ritual vs. material. Essa foi a causa pela
qual a espiritualidade foi considerada
como alheia as realidades histdricas.
Hoje, a espiritualidade deve ter uma
incidéncia politica, ou seja, a busca
do direito ao bem viver, ao viver bem
ou ao bem comum de todos os seres
que compartilham a Terra, o espacgo e
0 cosmo. Trata-se do direito que todos
os seres humanos temos a uma vida
com dignidade e com paz, entenden-
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do-se paz como consequéncia logica
da justica.

IHU On-Line — Como a senhora
relaciona a espiritualidade libertado-
ra com a questao da ecologia?

Marili Rojas — A partir da pers-
pectiva dos povos mesoamericanos, a
espiritualidade é a busca da justica e
da equidade, as quais nos conduzem
a harmonizar com o cosmo, com a ter-
ra, com os bens produzidos por ela,
com os seres humanos e com tudo o
que nos rodeia. Dessa forma, supera-
-se a légica do dominio e mantém-se
o equilibrio fluido (a paz). A espiritu-
alidade libertadora, em seu carater
profético, tem relagdo com a questdo
ecoldgica, porque denuncia que mu-
Iheres, criangas, indigenas, povoagdes
afro-amerindias foram as principais vi-
timas da légica do dominio patriarcal,
do capitalismo e da pds-modernidade
por uma questdo de desenvolvimento
mal compreendido, ou seja, é contra-
rio a exposi¢ao dos povos indigenas ao
“direito ao bem viver” em que todos
temos ou deveriamos ter participa-
¢do. O novo holocausto que hoje vi-
vemos é o ecoldgico, e nele estamos
todos morrendo. Uma espiritualida-
de libertadora deve advertir-nos do
pecado da acumulagdo de recursos
e do desenvolvimento para uns pou-
cos, e as custas da morte de muitos.
E inconcebivel que o continente mais
rico, ecologicamente falando, seja um
dos mais empobrecidos por causa da
légica de dominagdo e exploragao,
assim como da negligéncia 6bvia dos
governos de nossos paises. Nesse sen-
tido, a espiritualidade ndo é uma pra-
tica religiosa romantica, € bem mais
profético-politica.

IHU On-Line — Como a senhora
entende a participagdao das mulheres
no caminhar de uma espiritualidade
libertadora? Quais sao os desafios?

Marili Rojas — Permito-me co-
mecar pelos desafios:

e N3o posso deixar de mencionar o
fenémeno da “feminizagao da po-
breza” que aponta suas principais
vitimas entre as mulheres ancias e
jovens, conduzindo-as a situagdes
degradantes e que atentam contra
sua dignidade de seres humanos.
Essa “feminizagdo da pobreza” é
um elemento que mostra o rosto da
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“Uma
espiritualidade
libertadora
necessita superar
o espiritualismo de
corte apocaliptico
pessimista, de
destruicao e
desesperanca”

injustica, a exclusdo e a marginali-
zagao das mulheres latino-america-
nas que sofrem tripla exclusdo: por
serem mulheres, por serem pobres
e por serem indigenas.

e Tristemente constatamos que, na
América-Latina, a realidade que
mais castiga as mulheres depois da
pobreza é o patriarcado machista
imperante na sociedade. O patriar-
cado machista é intercultural, in-
terepistémico e inter-religioso, ou
seja, permeia todas as instituicGes
da sociedade latino-americana, in-
cluindo as igrejas e seus dirigentes.
No entanto, constatamos que isso
se da a partir do préprio consen-
timento das mulheres. A espiritu-
alidade libertadora tem o grande
desafio de superar a exclusdo e a
violéncia contra as mulheres den-
tro e fora das igrejas, se verdadeira-
mente quiser ser coerente e profé-
tica perante a sociedade.

e As mulheres, na América Latina,
além de terem de superar o patriar-
calismo e o machismo imperantes
na sociedade em geral, devem en-
frentar constantemente o clericalis-
mo patriarcal dominante da Igreja e
o controle do pensamento teoldgi-
co nas maos dos homens; por isso, a
critica que nés, mulheres, fazemos
a teologia latino-americana é ape-
nas que ndo mudaram as estruturas
e os moldes androcéntricos em que
se sustentou e o tema da mulher foi
esquecido no periodo pds-conciliar.

e E importante evitar cair no erro
de pensar que as mulheres sdo as

responsaveis pela espiritualidade e
os homens pela reflexao teoldgica
e pela lideranga nas igrejas. Essa
dissociagdo contribuiu equivoca-
damente para manter as mulheres
excluidas das liderangas e do pen-
samento teoldgico. Cair em uma
separagao de papéis assim é cair
em uma atitude patriarcal machista
que atribui papéis de acordo com
os interesses e o exercicio do poder
dos homens. Isso ndo é o que se
pretende dizer aqui.

e As religiGes e as igrejas necessitam

reconhecer humildemente que a
légica da dominagdo patriarcal pre-
judicou terrivelmente as mulheres,
e serviu como instrumento de do-
minagdo e exclusdo das mulheres,
além de contribuir para o abuso e
para a improbidade a dignidade hu-
mana delas.

e N3do podemos falar de uma espiri-

tualidade e uma teologia libertado-
ra, se as mulheres continuam a ser
oprimidas, exploradas e abusadas
dentro das igrejas ou se a religidao
tem servido como instrumento de
dominagdo delas. Tal é o caso do ndo
reconhecimento de suas liderangas
e a manutenc¢do de uma relagdo hie-
rarquico-patriarcal dominante, e ndo
uma relagdo de equidade, inclusdo,
reconhecimento e respeito.

¢ Finalmente, gostaria de comentar

gue é necessaria e urgente uma es-
piritualidade a partir de uma pers-
pectiva ecofeminista libertadora
capaz de criar nas mulheres e nos
homens uma consciéncia critica so-
bre a libertagdo necessdria do pa-
triarcalismo-machismo latente nas
religides, nas culturas, nas igrejas
e na sociedade, se é que realmen-
te queremos e esperamos construir
juntos outro mundo possivel.

Leia mais...

>> Confira o artigo “Espiritualidade
libertadora”, de autoria de Marilu
Rojas, publicado nas Noticias do
Dia do sitio do IHU em 28-08-2012,

disponivel em http://bit.ly/NTII8G

_I
)
3
Y
oN
)
)
W
©
O

I"MMM

‘ny

'souisiun

19




(q)
Q
(qV)
O
3
g
©
&
3
|_

www.ihu.unisinos.br

“A Igreja sente a urgéncia da
‘nova evangelizacao’”

Na perspectiva de Olga Consuelo Velez, fazer teologia hoje significa responder
aos desafios presentes; portanto, trata-se de um compromisso e de uma

responsabilidade

POR GRAZIELA WOLFART E LUIS CARLOS DALLA ROSA | TRADUGAO DE ANETE AMORIM PEZZINI

Pontificia Universidad Javeriana — PUJ,

da Colémbia, a Teologia da Libertagdo
nasceu para ficar “e incorporou-se, queiramos
ou ndo, no caminhar teoldgico universal”. Na
verdade, continua ela, “foi muito bom escutar
dos labios de Bento XVI, no discurso inaugu-
ral da V Conferéncia de Aparecida, a relagdo
intrinseca entre Cristo e a opgdo preferencial
pelos pobres”. Na entrevista a seguir, conce-
dida por e-mail a IHU On-Line, ela destaca
que “todos nds sabemos que a experiéncia
de Deus nos pobres é o ponto de partida
da Teologia da Libertagdo e, portanto, seria
muita cegueira negar a importancia que essa
realidade tem para o fazer teoldgico univer-
sal. Essa teologia segue sendo significativa,
porque a realidade de pobreza e exclusdo do

Para Olga Consuelo Velez, professora da

continente ndo mudou. Portanto, mantém-se
sua vigéncia”.

Professora na Faculdade de Teologia da
Pontificia Universidad Javeriana — PUJ, da Co-
Idmbia, Consuelo Velez é doutora em Teolo-
gia pela Pontificia Universidade Catodlica do
Rio de Janeiro (PUC-Rio). E autora de, entre
outros, Reflexiones en torno al feminismo y
al género (Bogota: Pontificia Universidad Ja-
veriana, 2004); El método teoldgico. Funda-
mentos /especializaciones /enfoques (Bogota:
Pontificia Universidad Javeriana, 2008). Na
Unisinos ela ird participar como painelista do
Congresso Continental de Teologia, abordan-
do o tema “Teologia e novos paradigmas”. Sai-
ba mais em http://bit.ly/q7kwpT.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Para a senhora, o
que significa fazer teologia no atual
contexto de mundo e de Igreja? Quais
os novos paradigmas que se apresen-
tam e implicam o fazer teolégico?

Olga Consuelo Velez — Significa
responder aos desafios presentes,
portanto, € um compromisso e uma
responsabilidade. Por um lado, o mun-
do, utilizando o termo empregado na
pergunta, necessita de uma palavra de
fé que ilumine suas buscas, que res-
ponda a seus propdsitos, que acom-
panhe este devir mundial acelerado
pelos desenvolvimentos tecnoldgicos,
cheio de possibilidades, mas urgido de
critérios éticos que orientem e acom-
panhem este momento. E, de outro
lado, a Igreja atravessa um momento

histérico em que aposta seu futuro
com mais ou menos éxito. A Igreja
sente a urgéncia da “nova evangeli-
zagao”, porque seus fiéis desertam ou
ndo tém o impeto e animo do passa-
do. Portanto, ou sabe enfrentar essa
situacdo ou ver-se-a submersa em
problemas maiores. A teologia pode
impulsionar para uma resposta mais
positiva, de maior significado da Igreja
para os homens e mulheres de hoje.
Uma reflexao teoldgica que enfrente
os desafios atuais pode ajudar a dar
uma resposta adequada a este mo-
mento eclesial “dificil”. Nesse sentido,
amarro aqui a pergunta a seguir: a
teologia, hoje, passa pelos diferentes
paradigmas ou horizontes, porque ne-
cessita dizer uma palavra sobre a rea-

lidade social, as questdes de género, a
realidade cultural e religiosa, a ques-
tdo ecoldgica etc. Isto é, todas essas
“novas maneiras de fazer teologia”
que respondem a experiéncias senti-
das que pedem uma resposta, vemos
hoje que se vao entrelagando, e exi-
gem um trabalho mais transversal do
que focal. Hoje, ndo se pode falar dos
pobres, sem incluir a questdo racial,
genérica, cdsmica, etc. E assim com
os demais paradigmas. Isto é, hoje a
teologia sdo “teologias”, e teologias
contextuais que se entrecruzam, ilu-
minam-se e complementam-se, todas
buscando responder a este presente.
Resta dizer que a palavra “paradig-
ma” tem varios significados, e alguns
diriam que ndo ha tantos “novos” pa-
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radigmas, mas aqui a uso no sentido
amplo de uma visdo que conduz e foca
a reflexao teoldgica.

IHU On-Line — A partir do Conci-
lio Vaticano Il, que andlise a senhora
faz da caminhada teoldgica na Amé-
rica Latina nesses ultimos cinquenta
anos?

Olga Consuelo Velez — Acredito
que, se em algum continente pds-se
em marcha o Vaticano I, foi na Améri-
ca Latina. A Teologia da Libertagdo foi
esse esfor¢o concreto de olhar para o
mundo e responder as suas emergén-
cias. Na América Latina, esse mundo
esta marcado pela exclusdo social, e
a Teologia da Libertagdo responde, a
partir das limitacdes desse momento,
a essa realidade. Acredito que essa
teologia continua viva, apesar das
incompreensdes, das rejeicdes, mas
também com as novas orientagdes,
esclarecimentos, complementagdes
que o passar dos anos vai dando. Hoje,
ha um patrimonio teoldgico latino-
-americano que podemos reconhecer,
mas que tem de continuar se fortale-
cendo. Em outras palavras, podemos
alegrar-nos com nosso caminhar teo-
légico, mas ndo podemos descuida-lo,
porque necessita manter-se atual e
seguir se fortalecendo cada vez mais.

IHU On-Line — Analisando de for-
ma especifica a Teologia da Liberta-
¢ao, que balango a senhora faz? Qual
a o significado e a importancia desse
modelo teoldégico para o atual contex-
to da América Latina?

Olga Consuelo Velez — A Teolo-
gia da Libertacdo nasceu para ficar e
incorporou-se, queiramos ou nao, no
caminhar teoldgico universal. Na ver-
dade, foi muito bom escutar dos labios
de Bento XVI, no discurso inaugural da
V Conferéncia de Aparecida?, a relagdo

1 Documento de Aparecida: A V
conferéncia Geral do Episcopado da
América Latina e do Caribe aconteceu
de 13 a 31-05-2007, em Aparecida,
Sao Paulo. As conclusdes da reuniao
compoem o Documento Conclusivo da V
Conferéncia. Sobre o tema, a IHU On-Line
produziu uma revista especial em 20-06-
2007, edicao 224, intitulada “Os rumos da
Igreja a partir de Aparecida. Uma analise
do documento final da V Conferéncia”,
disponivel em http://bit.ly/dfbllk. (Nota
da IHU On-Line)
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“Uma reflexao
teoldgica que
enfrente os
desafios atuais
pode ajudar a
dar uma resposta
adequada a este
momento eclesial

‘dificil™”

intrinseca entre Cristo e a opgao prefe-
rencial pelos pobres. Todos nds sabe-
mos que a experiéncia de Deus nos po-
bres é o ponto de partida da Teologia
da Libertagdo e, portanto, seria muita
cegueira negar a importancia que essa
realidade tem para o fazer teoldgico
universal. Essa teologia continua sen-
do significativa, porque a realidade
de pobreza e exclusdo do continente
ndao mudou. Portanto, mantém-se sua
vigéncia. Claro que, sendo capaz de
renovar-se, e usando os instrumen-
tos adequados para ler a realidade
de hoje, porque as leituras mudaram,
as compreensdes se enriquecem e as
novas perspectivas, a partir de onde
a situacdo social da América Latina é
abordada, mostram a complexidade
da situagdo. Para mim, continua sen-
do uma responsabilidade manter essa
orientagdo teoldgica, aberta a todos
esses novos entendimentos.

IHU On-Line — Além do contexto
latino-americano, como a Teologia da
Libertacdo constitui-se numa pers-
pectiva teoldgica para outras realida-
des, como a africana, a asiatica e tam-
bém para os imigrantes que vivem na
Europa e Estados Unidos? Em que
medida se pode falar em teologias da
libertagao?

Olga Consuelo Velez — Acredito
que, na verdade, fala-se de Teologia
da Libertagdo asiatica, africana, etc.,
ou como se dizia “teologias do terceiro
mundo”, porque, na realidade, a situ-

acdo ndo é exclusiva deste continente.
Com a globalizagdo e as novas politicas
econdmicas, ja se fala menos de luga-
res geograficos, e mais de realidades
transversais que se encontram em
todos os lugares. E o econGmico, que
foi o ponto de partida desta reflexdo,
viu-se enriquecido pelas outras exclu-
sdes, pobrezas, discriminacdes, que
exigem uma liberagdo, e ndo podem
estar alheias a experiéncia da fé. Creio
que toda a teologia que leve a sério
uma mudanca de realidade para pro-
mover maior dignidade humana, sua
igualdade fundamental, seu direito
de participar e de ser protagonista da
histéria, tem um nucleo liberador que
pode ser reconhecido como teologia
nessa perspectiva libertadora.

IHU On-Line — E a teologia fe-
minista, em que medida pode ser
compreendida como uma teologia de
libertagdo? Como a senhora analisa
a teologia feminista, sobretudo pen-
sando a realidade latino-americana?

Olga Consuelo Velez — Bem sa-
bemos que, nos inicios, a Teologia
da Libertagdo nao levou em conside-
racdo a realidade da mulher, porque
seu objetivo era a situacdo de pobre-
za. Mas, pouco a pouco, foi tomando
consciéncia da dupla opressdo sofrida
pela mulher em razdo do poder socio-
econdémico e também de seu género,
e comecgou a falar-se de Teologia da
Libertagdo feminista. Parece-me que
essa dimensdo ndao pode perder-se,
porque as mulheres continuam sendo
duplamente vitimadas. Em situagOes
como a colombiana, onde vivo e onde
a violéncia condicionou a nossa histo-
ria, cada dia torna-se mais evidente
que as mulheres podem ndo morrer
tanto nos confrontos armados. Con-
tudo, sdo as que mais sofrem suas
consequéncias. Seja por tornarem-se
chefes de familia por causa da mor-
te dos companheiros, seja por serem
“despojos de guerra”, porque ja esta
claramente explicitado que a violagao
das mulheres é uma das tdticas mais
empregadas para quebrar a “honra”
do inimigo, e pela mentalidade que
se tem sobre a mulher como instru-
mento de prazer a que todo o homem
tem direito. Na verdade, na Colom-
bia, a situacdo de deslocamento por
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causa da violéncia armada em que
vivemos aponta as mulheres como as
que mais tém de sofrer esse fendOme-
no e, portanto, enfrentar a realidade
de reconstruir sua vida. No entanto, o
problema da discrimina¢do da mulher
é tdo complexo que, as vezes, esque-
ce-se da realidade socioecon6mica, e
se trabalha mais pelas realidades cul-
turais. Aqui ha algumas divergéncias
entre correntes de teologia feminista,
porque, para umas, o termo “género”
como categoria de analise pode levar
ao esquecimento da condig¢do socioe-
condmica, e dirigir-se mais a mulheres
de outras realidades em que o proble-
ma é cultural.

IHU On-Line — Além de um mo-
delo androcéntrico e patriarcal, como
pensar uma teologia e uma eclesiolo-
gia além do Deus “Pai”? Como expli-
citar ou narrar Deus a partir do rosto
feminino, ou de “Pacha Mama” dos
indigenas latino-americanos?

Olga Consuelo Velez — Esse é
um imenso desafio que precisamos
enfrentar. Acho que a questdo vai
por tomarmos a sério a pluralidade
cultural e religiosa em que vivemos.
Quando assumimos verdadeiramente
essas situacOes, é imperativo buscar
novas maneiras de falar com Deus, no-
vas compreensdes que nos permitam
incluir todos, novas sistematizagdes
teoldgicas que abram caminhos de di-
alogo e entendimento. Aqui, ndo po-
demos esquecer a limitagdo da lingua-
gem que, por mais que busquemos
expressOes adequadas, sempre havera
alguém que ndo as ache apropriadas.
Conto um fato que constatei: pouco
a pouco se vai introduzindo falar de
Deus Pai e M3e. No entanto, a resistén-

" IHU On-Line — Para a senhora,
POdemOS qual é a missao da Igreja hoje?

Olga Consuelo Velez — Acredito

alegrar-nos com ga & o - Acredit

que a Igreja tem que “voltar as ori-

NOSSO Cam | N h ar gens”, como o Vaticano Il ja o intuiu ha

cinquenta anos, para recuperar a sim-

teolég|co mas plicidade das origens, a novidade do
’

reino anunciado por Jesus, a ousadia

~ dos primeiros cristdos para viver sua fé
nao podemos P P

nas novas situacdes que se lhes apre-

HPN P4 sentavam. A Igreja ha de ser “sal e luz”
descuida-lo, grel

e renunciar a sua pretensdo de “dona

porque necessita e senhora” da humanidade. Oferecer

um testemunho de vida, inclusdo e

ma nter'se alegria, e, sobretudo, ndo renunciar a

seu lugar mais apropriado: os ultimos

atual e SEgu | r de cada momento, os mais pobres, os

gue ndo contam com nada, além do

fortalecendo-se”  Propriobevs

cia a essas expressoes é muito grande, L H H

em ambitos oficiais ou populares. Bem ela mals'“
sabemos que Deus ndo é pai nem mae
em sentido fisico, transcende essas re-
alidades, mas, se durante 21 séculos o uma entrevista para a IHU On-Line:
vocabulo pai serviu para dar encarna-
¢do a Deus, por que o vocabulo mde
ndo o pode dar agora? Claro que ha
vozes que se recusam a buscar novos edicdo ndmero 401, de 03-09-2012,
caminhos, argumentando que Jesus disponivel em http://bit.ly/SSOWY7
dirigiu-Se a Deus como Abba... Isso é

verdade, mas bem sabemos que a Bi-

blia esta cheia de outras imagens em >> Olga Consuelo Velez também

que o feminino é evidente. J4 estive
também em celebrages nas quais se
pretendia introduzir o indigena, o afro,
e cujas realizagdes tevem resisténcias. o Acompanhando nosso caminhar te-
Acho que a tarefa é inevitavel, mas
ha que se nadar “contra a corrente”,

>> Olga Consuelo Velez ja concedeu

e Um acontecimento de graca e de

novidade. Entrevista publicada na

publicou um artigo nas Noticias do

Dia do sitio do IHU. Confira:

oldgico latino-americano. Artigo pu-

para ndo desistir, e seguir abrindo ca- blicado em 21-08-2012, disponivel
minhos de inclusdo para um contexto
atual plural em todos os sentidos. em http://bit.ly/SOA3gq
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A incompatibilidade entre
felicidade material e espiritual

Para a socidloga da religiao e pesquisadora da area de ciéncias sociais, Brenda
Carranza, um campo fértil de reflexao para a Teologia Publica encontra-se na

dobradinha teologia/midia

POR GRAZIELA WOLFART E LUIS CARLOS DALLA ROSA

{4 a fluidez de relagdes econdémi-
N cas, sociais e pessoais, emerge a
rapidez, a instantaneidade e a in-
terconectividade como triade constitutiva dos
vinculos organicos que se estabelecem entre
a légica do capital e a sociedade informacio-
nal, cuja expressdo mdaxima se encontra nas
corporagdes que assumem a industrializagao
e a comercializagdo de marcas, produtos, ser-
vigos de informacdo e de entretenimento”. A
reflexdo é da socidloga e professora da PUC-
-Campinas, Brenda Carranza, em entrevista
concedida por e-mail para a IHU On-Line. Ao
abordar as relagGes entre cultura, sociedade
da informacdo e teologia, ela entende que “a
globalizagdo e o mercado de consumo cons-
tituem-se como uma poderosa férmula que
‘irriga’ os formatos societarios, arremessando
individuos e coletividades em dire¢ao a socie-
dade de consumo como ideal de realizagao
pessoal e como parametro de modernizagao”.

Brenda Carranza é formada em Teologia
pelo Pontificio Ateneo S. Anselmo (Roma) e
em Ciéncias Sociais pela Universidade Esta-
dual de Campinas — Unicamp. Tem mestrado
em sociologia e doutorado em Ciéncias So-
ciais também pela Unicamp. E professora da
Pontificia Universidade Catdlica de Campinas
(PUC-Campinas). De suas publicagBes recen-
tes citamos Catolicismo mididtico (Aparecida:
Ideias & Letras, 2011); e Novas comunidades
em busca do espago pés-moderno (organiza-
do com Cecilia Mariz) (Aparecida: Ideias &
Letras, 2009). Ela estara participando do Con-
gresso Continental de Teologia, nos préximos
dias 8, 9 e 10 de outubro, das 14h30min as
16h30min, falando a partir do tema “Cultura,
Sociedade da Informacgdo e Teologia”. Aces-
se a programacao completa em http://bit.ly/
NMol2N.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — Como a senhora
caracteriza a “sociedade da informa-
¢ao0”? Em que medida se trata de um
novo paradigma cultural?

Brenda Carranza — Consagrado o
termo por Manuel Castells?, a socie-
dade da informagdo se constitui como
novo paradigma cultural que, grosso
modo, pode ser sintetizado em cinco
caracteristicas. A primeira se refere
a sua dimensdo historica impar, visto
que, num breve periodo, ndo mais de
trés décadas, consolida-se de forma
vertiginosa, criativa e em continua
mutagdo outra reconfiguragdo dos

1 Ver a classica trilogia CASTELLS,
Manuel. Sociedade da informacdo. 3v. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 2000. (Nota da
entrevistada)
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modos e meios de produgdo, difusdo
e recepgao de informagdes, ideias,
sons e imagens. Gragas aos avangos
tecnoldgicos, a segunda caracteristica
remete as nogGes de tempo e de espa-
¢o, que sdo profundamente modifica-
das ao se interconectarem pessoas em
tempo real de qualquer parte do pla-
neta. O tempo, outrora cronoldgico,
medido na sequéncia de instantes, e 0
espaco, associado a territdrios delimi-
tados por fronteiras geograficas defini-
das em inimeras convengdes, passam
a ser vivenciados segundo fluxos co-
municacionais. Na fluidez de relagdes
econdmicas, sociais e pessoais, emer-
ge a rapidez, a instantaneidade e a
interconectividade como triade cons-
titutiva dos vinculos organicos que se

estabelecem entre a légica do capital
e a sociedade informacional, cuja ex-
pressdo maxima se encontra nas cor-
poragdes que assumem a industriali-
zagdo e a comercializagdo de marcas,
produtos, servigos de informacdo e de
entretenimento.

Midia — maquina produtora de
sentido

Atrelada ao monopdlio que exer-
cem as grandes empresas de comu-
nicacdo social, encontra-se a midia
como mdaquina produtora de sentido e
intérprete da realidade. A midia con-
catena simbolicamente as partes das
totalidades derramadas nas diversas
latitudes e procura reunifica-las em
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crengas, valores, estilos de vida. Essa
terceira caracteristica da sociedade
informacional, segundo Ignacio Ramo-
net?, viabiliza a capacidade dos mass
media de disseminar padrdes de con-
sumo como expressao de liberdade
e democracia. Em outras palavras, a
midia reunifica o feixe da diversidade
cultural e ideoldgica de povos e na-
¢Oes, muitas vezes reduzida a clichés
gue ora representam a riqueza cultu-
ral como sobrevivéncia do exdtico, ora
como vitimizagdo do acaso ou ainda
como heroismo nacional. Entretanto,
tudo acontece de forma aparente-
mente aberta e espontanea, o que é
possivel, porque, no cerne da socieda-
de da informacgdo, encontra-se a razao
competitiva do mercado globalizado.

Bindmio informacgao-
entretenimento

A quarta caracteristica é decor-
rente de todo o processo descrito até
aqui e é percebida por alguns estu-
diosos, entre eles Martin-Barbero?®,
como uma amalgama do binémio
informacgdo-entretenimento, que po-
tencializa a circulagdo de imaginarios
sociais ancorados na apreensdo do co-
nhecimento como experiéncia ludica.
O impacto imediato disso encontra-se
nos processos cognitivos que, na era
informacional, para Nicholas Carr*,
nado sé ativam o raciocinio como par-
te da cadeia ldgica de aprendizagem,
mas também e, sobretudo, potenciali-
zam a intui¢do, a percep¢ao, o tato, a
sensibilidade estética e a competéncia
linguistica. Sem duvida, hd uma capa-
cidade educativa na midia que rever-
bera na estruturagdo de novas subje-
tividades alicercadas na apropriacdo
de produtos simbodlicos que conver-
gem, segundo Watkins®, sutilmente
na mercantilizacdo de bens materiais
e imateriais. Nesse ponto, encontra-se
a quinta caracteristica da sociedade da

2 Cf. Ramonet, Ignacio. O poder
midiatico. In: Por outra comunicacao.
Rio de Janeiro: Record, 2003. p.242-254
(Nota da entrevistada)

3 A obra do autor é extensa sobre esse
tema, vale a pena conferir um de seus
classicos, editados no Brasil: De los Medios
a las Mediaciones. (Nota da entrevistada)
4 Carr, Nicholas. O que a internet esta
fazendo com os nossos cérebros: a
geracao superficial. Rio de Janeiro: Agir,
2011. (Nota da entrevistada)

5 Watkins, S. Craing. The young & the
digital. Boston: Beacon Press. 2012. (Nota
da entrevistada)

informagdo que perpassa, de maneira
desigual e ludica, todos os segmentos
sociais do planeta.

IHU On-Line — Como a sociedade
da informagao se insere no contexto
da globalizagdo e, de modo particular,
no mercado do consumo?

Brenda Carranza — No inicio do
século XXI, muitos criticos da globali-
zagao, entre eles o socidlogo brasileiro
Otavio lanni®, sugeriram como pers-
pectiva de abordagem observar as
mutagdes culturais e comunicacionais
produzidas por mais uma nova e con-
traditdria fase do capitalismo: o neoli-
beralismo, com o capitalismo financei-
ro como seu carro chefe. De maneiras
diferentes, tem-se assinalado que,
mesmo com o mundo amplamente
intercomunicado via internet, veloz e
virtual, com o dominio informacional,
o encurtamento do espacgo e do tem-
po nas transagdes econdmicas ou nas
telecomunicagdes integradas (infor-
matica, satélites, televisdo) tenderia
a ser mais opaco. Isso porque, ao se
complexificarem as redes de informa-
¢ao, fez-se mais densa a compreensao
do acesso, da transmissdo, da ativa-
¢do e o sentido do que é comunicar.
Portanto, a vocagdo ética de educar
e informar o cidadao ficou compro-
metida. Na tdo proclamada “aldeia
global”, a comunicagdo nao signifi-
cou necessariamente a pluralidade
globalmente comunicada; contraria-
mente, tendenciou-se cada vez mais
a concentragao de poder dos grandes
centros com suas megafusdes, que
materializaram o espirito de época,
expresso na informagdo como merca-
doria, na liberdade de escolher diante
da diversidade padronizada de produ-
tos informativos e no usufruir de en-
tretenimento. Assim, naturaliza-se a
compra e venda de informagdo, com o
objetivo de obter lucro e as normas de
sua produgao seguem as exigéncias do
comércio. A web oferece gratuitamen-
te informagdo-entretenimento em
troca de acesso a informagdes sobre
os gostos, habitos e estilos de consu-
midores potenciais, hoje, sofisticada-
mente monitorados por meio do facil
acesso a aplicativos em todo aparelho

6 Cf. lanni, Otavio. Teorias da globalizacao.
Rio de Janiero: Civilizacao Brasileira, 1999.
(Nota da entrevistada)

portatil e moével (iPhones, celulares,
iPads, e muitos outros)’. Nesse inte-
rim, na perspectiva de David Harveys?,
ha uma imperceptivel troca de voca-
buldrio, quer seja quando se univer-
saliza o inglés como a lingua contida
no hardware e no software das tran-
sagdes econdmicas e sociais, quer seja
quando o cidadao passa ser chamado
indiscriminadamente de consumidor,
transmutando-se assim a lingua local
e a categoria cidadania.

O consumo segmentado
Paralelamente a isso cresce a
oferta de servigos e produtos comu-
nicacionais para publicos massifica-
dos e consumidores segmentados,
na mesma propor¢do que aumenta a
concentra¢do dos meios de comunica-
¢do em massa. Os cidaddos sdo cada
vez mais indexados por denomina-
dores comuns de consumo, até seus
ideais, visdes de mundo, anseios de
solidariedade e de justica ficam pas-
siveis de serem customizados. Nesse
sentido, a sociedade da informacao, a
globalizagdo e o mercado de consumo
constituem-se como uma poderosa
formula que “irriga” os formatos so-
cietdrios, arremessando individuos e
coletividades em diregdo a sociedade
de consumo como ideal de realizagdo
pessoal e como parametro de moder-
nizacdo. Na linha de pensamento de
Lipovetsky®, a sociedade do hipercon-
sumo volta-se para ofertar cada vez
mais uma felicidade paradoxal, mar-
cada por um sofisticado consumo de
felicidade material, que se esgota no
momento exato de materializar-se na
aquisicdo do objeto desejado. Sugere
o autor que quanto mais felicidade
material, menos felicidade espiritu-
al. Uma enfatiza a mercadoria como
centro de satisfacdo pessoal; a outra,
o refinamento da consciéncia; uma é
a prioridade ao ter, a outra ao ser. Sa-
tisfazer a felicidade material indepen-
de da capacidade aquisitiva daqueles
que passeiam por vitrines, pois, como

7 Um ensaio ficcional desse processo pode
ser ilustrado com o video Epic disponivel
no Youtube. (Nota da entrevistada)

8 Cf. A arte de lucrar: globalizacéo,
monopdlio e exploracdo da cultura. In:
Por outra comunicacao. Rio de Janeiro:

Record, 2003. p. 139-172. (Nota da
entrevistada)
9 Cf. Lipovetsky, Gilles. Felcidade

paradoxal. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2007. (Nota da entrevistada)
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ja alertou Edgar Morin, o mais im-
portante da sociedade de consumo é
encher as pessoas de imaginarios que
prometem felicidade, sucesso e amor,
estufando suas vontades de desejos
que um dia se concretizardo, ou seja,
o importante é consumir, mesmo que
o cidad3do pague, por seus anseios, um
valor dez vezes maior do que o valor
real do produto adquirido e em até
150 prestagdes.

IHU On-Line — A partir da socie-
dade da informagao, como a senhora
situa a cultura da midiatizacao? Quais
as suas decorréncias?

Brenda Carranza — Na verdade,
ao se utilizar o termo “cultura da mi-
diatizacdo”, esta-se fazendo referéncia
a um processo duplamente complexo.
Por um lado, reconhece-se que a midia
possui no seu estatuto comunicacional
a capacidade de configurar visdes de
mundo e outorgar determinados sen-
tidos a realidade no ato de interpreta-
-la, como foi assinalado em relagdo a
segunda caracteristica da sociedade da
informagdo como resposta a primeira
pergunta desta entrevista. Por outro
lado, a partir da revolugdo digital, enca-
becada pela internet, o universo midi-
atico imbrica, de maneira admiravel, a
triade que compde a cultura de massas
e a industria cultural: propaganda-pu-
blicidade, informagdo e comunicagado.
A primeira consequéncia desse duplo
processo é a dificil demarcagdo, ob-
jetiva e intelectual, da competéncia e
independéncia desses trés elementos.
Até pouco tempo atrds, formavam par-
te da esfera da informagdo a imprensa,
os jornais, a informagdo radiofonica, os
telejornais, as agéncias de noticias. Ja
a comunicagdo enveredava por setores
institucionais e a publicidade e a propa-
ganda tinham carater politico. Nenhu-
ma dessas esferas ficou a margem da
integracdo mididtica, na qual os univer-
sos da escrita, do sonoro e do imagéti-
co convertem-se num universo so.

O imediatismo da internet

A segunda consequéncia encon-
tra-se na virtualidade e no imediatis-

10 Essa ideia esta contida na critica que
o autor faz ao mundo da comunicacao
nos anos 60. As ideias encontram-se
esparpasas, mas um texto pode ajudar
o capitulo XXI, A felicidade, In: Cultura
de massa no século XX. Rio de Janeiro:
Forense, 1967. (Nota da entrevistada)
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mo trazidos pela internet que, soma-
dos a integracdo imagética, fizeram
a midia aprofundar suas raizes numa
sociedade espetacular — entendida
como aquela que prefere a imagem a
coisa; a copia ao original; a represen-
tacdo a realidade; a aparéncia ao ser.
A simulagdo do real, o espetdculo e o
consumo se encontram como forma
de comunicacgdo, regidos pela logica
da circulagdo de mercadorias, isto &,
parafraseando Guy Debord*?, na cultu-
ra mididtica, o espetacular ndo é ape-
nas um conjunto audiovisual integra-
do, mas é também fundamentalmente
uma mediagdo social, uma relagdo
entre pessoas intermediada por ima-
gens, sons, escrita, orquestrados pela
légica do lucro. Uma terceira consequ-
éncia estaria no refinamento dessa tri-
Iha conceitual, pois a cultura midiatica
nado sé media a relagdo entre pessoas,
mas é também, segundo Peter Ber-
ger'? e Thomas Luckmann?3, uma insti-
tuicdo intermediaria entre o individuo
e a sociedade. Para os autores, a midia
encontra-se além do controle, sendo
que ela converteu a emissdo de conte-
udos no principal epicentro produtor
de significados para a vida cotidiana
de milhdes de seres humanos. Levado
isso a suas Ultimas consequéncias, ndo

11 Cf. Debord, Guy. A sociedade do
espetdculo. Rio de Janeiro: Contraponto,
2000. (Nota da entrevistada)

12 Peter Berger: sociologo da religido
norte-americano, professor de Sociologia
na Universidade de Boston. Entre outros,
escreveu O dossel sagrado (Sao Paulo:
Paulinas, 1985). (Nota da IHU On-Line)
13 Thomas Luckmann: um dos mais
respeitados socidlogos contemporaneos.
Autor do classico da sociologia, A
construcao social da realidade, em co-
autoria com Peter Berger. (Nota da IHU
On-Line)

é dificil deduzir como a cultura midia-
tica e a sociedade de consumo se cor-
respondem mutuamente, e a logica de
mercantilizagdo que rege ambas preci-
pita-se nas ofertas de conteldos, ex-
periéncias e significados. Tudo isso em
apenas um click que concentra, difun-
de e integra visdes de mundo, estilos
e habitos de consumo num universo
tido como globalizado. Embora tudo
isso soe como uma analise apocalipti-
ca, referéncia emprestada a Umberto
Eco, existem grandes brechas de uso
cidaddo desse universo, e é a juventu-
de que da ligdes magistrais sobre isso,
como se verd logo a seguir.

IHU On-Line — Em seu entender,
como o fenémeno da midiatizagao
tem impactado na formacgdo e na vida
das pessoas?

Brenda Carranza — Nas segunda e
quarta caracteristicas da sociedade da
informagdo, acima descritas, anuncia-
-se 0 impacto subjetivo que anuncia o
advento de outras experiéncias sociais
e pessoais que esse paradigma conso-
lida. Ndo é esta a ocasido para destrin-
char questdes sutis relacionadas aos
muitos desdobramentos que a infor-
matizagdo produz quando rasga filtros
civilizatorios nas dimensdes cultural,
vivencial e existencial, sobretudo para
as novas geragdes'. Sugere-se anato-
mizar apenas um impacto: o multindi-
viduo — categoria sugerida por Massi-
mo Canevacci®. A hiperconexdo, que

14 A referéncia é ao texto classico:
Apocalipticos e integrados: uma critica a
comunicacdo. (Nota da entrevistada)

15 Desenvolvi esta tematica no texto
Juventude em movimento: politica,
linguagens e religiao. In: Mobilidade
religiosa. Pedro A. Ribeiro de Oliveira,
Geraldo de Mori, Sao Paulo: Paulinas,
2012, p.207-232. (Nota da entrevistada)
16 Massimo Canevacci: doutor em Letras
e Filosofia pela Universidade Degli Studi
di Roma La Sapienza - URS, na lItalia,
de onde é natural. Leciona antropologia
cultural, arte e culturas digitais nessa
mesma instituicdo e é professor visitante
na Universidade Federal de Santa
Catarina - UFSC. Publicou varios trabalhos
sobre a realidade brasileira. E autor de
livros como Antropologia da comunicac@o
visual (Rio de Janeiro: DP&A Editora,
2001), Fetichismos visuais (Sao Paulo:
Atelier Editorial, 2008) e Antropologia do
cinema (Sao Paulo: Editora Brasiliense.
1990), Fake in China (Maceid: Edufal,
2011). Concedeu as seguintes entrevistas
a IHU On-Line: A filosofia atrds de uma
muralha?, de 07-11-2011, disponivel em
http://bit.ly/sMpQ3C; Comunicacdo
horizontal e cidadania transitiva:
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emerge da amplitude do poder das
redes sociais, é a condigdo sine qua
non de novos arranjos e combinagdes
perante as novidades que surgem e
se estabelecem para os internautas
como realidade. Num mosaico so-
breposto de informagdes, opinides e
visOes, muitas vezes conflitantes, as
pessoas apreendem outra forma de
se relacionar no e com o mundo. No
espaco publico, pontes sociais fermen-
tam-se na simultaneidade de eventos,
nos movimentos coletivos, nas pe-
guenas agdes que ganham dimensdes
inimagindveis. Para isso basta lembrar
os movimentos de 2011, como a Pri-
mavera Arabe, o Occupy Wall Street
nos EUA, Os Indignados, na Espanha,
e ocupagdes estudantis no Chile e no
Brasil.

Relacionamentos densos e
fracos

Na esfera privada, os relaciona-
mentos intersubjetivos passam a ser
densos, pela complexidade de sua
andlise, e fracos, pela efemeridade
com que acontecem. Numa outra di-
mensdo, a tecnologia coloca inumeros
aplicativos que se infiltram sorrateira-
mente na vida cotidiana, focando as
pessoas no tempo presente. Portan-
to, aprofunda-se a tendéncia de se
aproveitarem as possibilidades atuais,
mais do que apostar no futuro incerto.
Soma-se a isso a possibilidade que a
internet traz de acessar de modo ilimi-
tado arsenais de informacdo, de cap-
turar a vida alheia através de fotos que
sdo postadas, de paquerar ou até mes-
mo namorar, além do monitoramento
de amigos nas diversas plataformas
relacionais. Realidade que ocupa gran-
de parte do dia dos jovens. Compreen-
de-se, entdo, que as novas geracgoes,
socializadas na légica do imediatismo,
tenham como imperativo: “tudo ao
mesmo tempo agora ja!” Mas para fa-
zer tudo ao mesmo tempo, é necessa-
ria a habilidade de realizar operagdes
simultaneas, simples e/ou complexas,
0 que permite desenvolver a capa-
cidade da concentracdo dispersiva
como processo cognitivo antagdnico:

a construcgdo de um novo modelo
democratico, Noticias do Dia 30-08-2011,
disponivel em http://migre.me/63PMA;
A cidadania transitiva no contexto da
comunicacdo digital, Noticias do Dia
21-07-2011, disponivel em http://migre.
me/63PPd. (Nota da IHU On-Line)

dispersdo-concentragao. Tudo isso, na
proposta de Pierre Lévy, como parte
da cibercultura, em que a velocidade
e a simultaneidade potencializam re-
lagGes e desenvolvem novas angustias
perante a impossibilidade de assimi-
lagdo de informagdes, produtos e ser-
vicos que a avalanche informacional
disponibiliza. E nessa nova formatacio
subjetiva a que os migrantes digitais,
aqueles nascidos antes do ano 2000,
procuram se adaptar, enquanto os na-
tivos digitais simplesmente surfam a
vontade.

IHU On-Line — Em que medida a
sociedade da informacao e, ligado a
isso, a midiatizacao, tém facilitado ou
obstaculizado a inclusdao das pessoas
e dos povos empobrecidos? Nesse
contexto, como se inserem a demo-
cracia e a participagao cidada?

Brenda Carranza — Na segunda
caracteristica da sociedade da infor-
magdo, que se assinalou anterior-
mente, aponta-se o monopdlio da
comunicagdo social que pode ser um
dos obstaculos do exercicio ao direito
a comunicagdo, que se expressa como
condi¢do de cidadania que todo es-
tado democratico preconiza. Tem-se
afirmado também que a interligagdo
das sociedades midiatica, de consumo
e informacional expandem desejos e
fazem circular imaginarios que privile-
giam as necessidades do capital. Vale
ressalvar que esses imaginarios susci-
tam desejos de liberdade individual e
coletiva que escapam aos monopdlios
mididticos e suscitam, as vezes, res-
postas contrdrias a légica de produgdo
comunicacional. Assim, o sonho de
liberdade das pessoas e populagdes,
segundo Amartya Sen, realiza-se na
combinagao de seguranga econémica,
que se traduz em participar do merca-
do de trabalho como direito a moldar
o proprio destino; na liberdade politi-
ca, como condigdo de gerir ages que
visem ao bem comum e a redugao da
desigualdade e da pobreza e ao res-
peito aos direitos humanos. Ora, se
o desenvolvimento humano e social

17 O titulo que consagra a categoria
é: Cibercultura. Cf. Lévy, Pierre.
Cibercultura. Sao Paulo: Editora 34,
2001. (Nota da entrevistada)

18 Cf. Sen, Amartya. Desenvolvimento
como liberdade. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2000. (Nota da entrevistada)

é tido como uma expansao das liber-
dades reais de que as pessoas podem
desfrutar, e ndo sé como concretiza-
¢do das liberdades prometidas pelo
consumo — aquelas que contornam
gostos e habitos, disponiveis sé para
guem possa comprar —, entdo é in-
trinseca a expansao das liberdades do
cidaddo as condi¢des que habilitem
escolhas individuais e oportunidades
sociais.

Educacao basica de qualidade

Dentre essas condi¢des, encon-
tra-se a educagdo basica com qualida-
de que, junto de outras instituicdes,
garante a apropriagado critica dos bene-
ficios que permitem aos cidaddos usu-
fruir da sociedade da informacdo. Sé
com essa capacidade critica os agen-
tes historicos serdo capazes de inter-
vir na esfera publica para reivindicar,
propor e agilizar acdes que diminuam
as privagbes de que sofre a maioria
da populagdo. Nesse encadeamento,
a inclusdo dos cidaddos, em geral, e
dos empobrecidos, em particular, no
consumo mididtico e/ou informacio-
nal constitui-se como um obstaculo
democratico, pois consumir passa a
ser sinonimo de inclusdo, de cidada-
nia, de ser pessoa. Contrdrio a isso,
é a inclusdo que o Estado consegue
quando desenvolve politicas publi-
cas, que criam oportunidades sociais,
facilitando a participacdo econémica
da populagdo. No contexto democra-
tico, as estratégias de inclusdo digital
das populagbes carentes ultrapassam
programas que apenas proporcionam
0 acesso aos recursos informacionais,
mas propiciam uma formacgdo siste-
matica que permite a leitura critica
das mensagens e dos estimulos que
chegam por todos os canais midiati-
cos a que ficam expostos as pessoas.
Inclusdo digital que capacita para o
uso das ferramentas informacionais
de forma proativa e criativa, em coe-
réncia com valores éticos préprios do
reconhecimento da dignidade e dos
direitos humanos, entre eles, o da co-
municagdo plena, integral e alternati-
va. S6 assim democracia e sociedade
da informacdo se complementam no
exercicio da cidadania que expan-
de a liberdade como pressuposto do
desenvolvimento.
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IHU On-Line — A partir do con-
texto da sociedade da informagao,
quais as problematicas e perspecti-
vas que se abrem para a teologia/
democracia?

Brenda Carranza — Ainda que em
instancias diferenciadas, tanto a demo-
cracia como a teologia tém condigdes
de incidir nos impactos da sociedade
informacional. No ambito do exercicio
democrdtico, uma problematica evi-
dente é o monopdlio informacional,
abordado nesta reflexdao. O Estado e
a sociedade civil, cada um, desde seu
raio de inferéncia, tém como desafio a
democratizagdo da comunicagdo. Para
o primeiro, um dos maiores desafios,
entre outros, consiste na implementa-
¢do das iniUmeras propostas para a for-
mulagdo da politica de comunicagdo
no pais, o que inclui a criagdo de vei-
culos de comunicag¢do e a regulamen-
tagdo das leis que regem os processos
comunicacionais. Além disso, e ndo é
pouco, deve gerenciar a participagdo
de diversos segmentos sociais na dis-
cussdo e na viabilizagdo de equipa-
mentos publicos e comunitérios para a
difusdo cultural alternativa as grandes
empresas comunicacionais. Para a se-
gunda, a sociedade civil, ¢ um desafio
acompanhar e monitorar a implemen-
tagdo de politicas publicas que visem
garantir uma comunicagao livre, par-
ticipativa, democratica, igualitaria e
solidaria. Ao mesmo tempo em que é
um desafio essa participagdao, também
constitui uma fragilidade, pois a arti-
culagdo nas mais diversas instancias,
que oscilam da participagdo popular
a representa¢do de conselhos, nao
é tarefa facil, sobretudo em um pais
com dimensdes continentais. Entre-
tanto, ndo é possivel garantir o direito
a comunicagdo sem encarar esses de-
safios, como se tem dito de maneiras
diferentes a partir da Conferéncia Na-
cional de Comunicagdo.

A teologia e a comunicagao

Do lado da teologia, o desafio é
de outra ordem. Como se disse até
agora, o objeto da midia e da informa-
¢do é a comunicagdo e esta é um bem,
muito diferente de qualquer mercado-
ria, pois constréi realidade, imprime
valores, estabelece pautas politicas,
sociais, religiosas, ambientais, entre
outras, e influi fortemente na configu-
racdo de subjetividades. Desse modo,
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a democratiza¢do da comunicagao re-
fere-se também ao direito da humani-
zagao, portanto, o direito a comunica-
¢do é um direito sagrado, tanto quanto
o direito a ganhar o sustento cotidia-
no. Nesse contexto, duas dimensdes
podem ser percebidas: aquela que
dialoga no ambito do direito cidadao,
na esfera secular (significado latino
de mundo) e aquela que constitui a
compreensdo dos processos que afe-
tam a pessoa na sua autopercepgdo
e nas suas opgles praticas, indepen-
dentemente de ter ou ndo referéncias
religiosas. Entendida a teologia como
explicagdo sistemdtica da percepgao
de Deus e da explicagdo da fé, de seu
conteudo, consequéncias e bases,
ambas inseridas numa tradi¢do cul-
tural e contextualizada historicamen-
te, ndo cabe a menor duvida de que
é inerente a vocagdo teoldgica ocu-
par o espago publico com sua palavra
qualificada. Assim, a democratizagao
e a humanizagao, entrelagadas pelos
impactos midiaticos, sdo dois horizon-
tes justificaveis para a teologia e uma
grande oportunidade para ocupar os
ambitos académicos e socioculturais.
Mas especificamente, a adjetivizada
Teologia Publica é também desafiada,
pois sua identidade, segundo Johan
Konings'® e Rudolf von Sinner?, per-
fila-se na atuacdo do debate na esfe-
ra publica sobre questdes medulares
que afligem o ser humano. Nesse caso
concreto, urge que a Teologia Publica,

19 Cf. Konings, Johan. Teologia Publica
Disponivel:< http://www.ihu.unisinos.br/
noticias/511280-teologia-publica-johan-
konings>. (Nota da entrevistada)

20 Cf. SINNER, Rudolf von. Teologia
Publica (entrevista). Disponivel: <http://
www.ihu.unisinos.br/entrevistas/14220-
teologia-publica-seus-espacos-e-seu-
papel-entrevista-especial-com-rudolf-
von-sinner>. (Nota da entrevistada)

a partir de seu instrumental tedrico,
volte-se aos desdobramentos trazidos
pelas novas culturas que emergem da
fusdo midia/informacdo/consumo, a
qual alerta significativamente para a
percepgao subjetiva da transcendén-
cia dos cidaddos, crentes, ateus ou ag-
nosticos. Ha caréncia no ambito teo-
légico de uma palavra qualificada que
destrinche os discursos e as narrativas
sobre as diversas religides e mundivi-
sdes que a midia transforma em ob-
jetos consumiveis, disseminando-os
por todos seus canais. Outros temas
para a agenda da Teologia Publica
encontram-se nos formatos tecnolé-
gicos utilizados pelas midias religiosas
e que afetam o discurso teoldgico nas
diferentes narrativas sobre a imagem
do Deus cristdo. Ainda uma instigante
questao teoldgica se encontra nas mu-
tagles que sofrem, ou nao, os cultos
e liturgias quando estruturadas nos
moldes mididticos.

Enfim, hd uma gama de ques-
tionamentos teoldgicos que afloram
quando a teologia e o marketing se
abragam no marco do cristianismo
contemporaneo, marcado por fortes
tendéncias proselitistas e claros recu-
os no didlogo ecuménico e inter-reli-
gioso numa sociedade brasileira cada
vez mais plural religiosamente. Enfim,
um campo fértil de reflexdao para a Te-
ologia Publica encontra-se na dobradi-
nha teologia/midia.

Leia mais...

>> Brenda Carranza ja concedeu

outras entrevistas a IHU On-Line:

e Uma novidade na estrutura de vida
consagrada na Igreja. Publicada na
edi¢do numero 307, de 08-09-2009,
disponivel em http://bit.ly/jGeqyp

e A fraternidade cristd diante do
abismo da desigualdade social. Pu-
blicada na edigdo nimero 366, de
20-06-2011, disponivel em http://
bit.ly/I2BiPs
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Livro da Semana

OLIVEIRA, Francisco de. A economia brasileira: critica
a razdo dualista. Petropolis: Cebrap/Vozes, 1972.
Nova edicao: Sao Paulo: Editora Boitempo, 2003.

“0O capitalismo brasileiro —
ornitorrinco — gera o Brasil
invertebrado!”

Com o Modelo Liberal Periférico, segundo Reinaldo Gongalves, os paises geram o
capitalismo malformado-ornitorrinco que tem os vicios e defeitos do capitalismo
liberal e os defeitos e vicios das estruturas econdmicas, sociais, politicas e
institucionais da periferia
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POR THAMIRIS MAGALHAES

uestionado a respeito das contribui-

¢des de Francisco de Oliveira para a

analise da atual realidade brasileira,
em fungdo da comemoragdo dos 40 anos de
langamento da primeira edi¢ao da obra A eco-
nomia brasileira: critica a razdo dualista, pela
Cebrap/Vozes, Reinaldo Gongalves, em entre-
vista concedida por e-mail a IHU On-Line, diz
que elas sao fundamentais, ndo somente pela
questdo do método como também das ideias-
-chave. “No inicio do século XXI, o Brasil é a
simbiose entre o moderno e o arcaico, é o ca-
pitalismo malformado-ornitorrinco marcado
por ineficiéncia sistémica, que depende cada
vez mais do setor primario-exportador e que
se sustenta com a hegemonia as avessas”. O
Modelo Liberal Periférico, no Brasil, se carac-
teriza, segundo ele, na dimensdo econdmica,
por “fraco desempenho; crescente vulnera-
bilidade externa estrutural; transformacgdes
estruturais que fragilizam e implicam volta ao
passado; e auséncia de mudangas ou de refor-
mas que sejam eixos estruturantes do desen-
volvimento de longo prazo”. E continua: “Nas
dimensdes social, ética, institucional e poli-
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tica desta trajetdria observa-se: invertebra-
mento da sociedade; deterioragcdo do ethos;
degradacgdo das instituicdes e sistema politico
corrupto e clientelista. E o pais do desenvolvi-
mento as avessas”.

Francisco de Oliveira formou-se em Ci-
éncias Sociais na Faculdade de Filosofia da
Universidade do Recife, atual Universidade
Federal de Pernambuco — UFPE. E professor
aposentado do Departamento de Sociologia
da Universidade de S3ao Paulo — USP.

Reinaldo Gongalves é formado em Eco-
nomia pela Universidade Federal do Rio de
Janeiro — UFRJ. Obteve o titulo de mestre
em Economia, pela Fundagdo Getulio Vargas
— FGV-RJ, e de doutor em Letters and Social
Sciences pela University of Reading, na Ingla-
terra. Atualmente leciona na UFRJ. E autor
de Economia internacional. Teoria e experién-
cia brasileira (Rio de Janeiro: Elsevier, 2004)
e Economia politica internacional. Fundamen-
tos tedricos e as relagdes internacionais do
Brasil (Rio de Janeiro: Elsevier, 2005).

Confira a entrevista.
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IHU On-Line — O que significa a
“razao dualista” para Chico de Olivei-
ra? No que consiste sua critica a esse
tipo de razao?

Reinaldo Gongalves — A “razdo
dualista” é o confronto entre o mo-
derno e o arcaico na discussdo sobre
desenvolvimento no Brasil e em ou-
tros paises; é o vicio metodoldgico de
se reduzir processos, relagdes e estru-
turas ao modelo dual-estruturalista,
ao esquema bindrio (zero ou um). A
contribui¢do de Chico de Oliveira® é a
“critica da razdo dualista” que mostra
a simbiose e a organicidade que existe
na “unidade de contrarios, em que o
chamado ‘moderno’ cresce e se ali-
menta da existéncia do ‘atrasado’. O
moderno e o atrasado ndo sdo rivais
distantes e, sim, irmados xipéfagos.

IHU On-Line — Podemos dizer
que ha uma nova forma de pensar a
economia brasileira, com o livro Cri-
tica a razdo dualista, de Chico de Oli-
veira? Por qué?

Reinaldo Gongalves — A impor-
tancia do livro estd na combinacgdo
rara de teses claras e importantes,
criatividade, coragem intelectual (en-
frentar autores e posicoes estabeleci-
dos), rigor analitico e método. Por ser
uma rara combinagdo, poucos foram
os trabalhos posteriores que envolve-
ram esta “nova forma de pensar”.

1 Francisco de Oliveira: sociologo
brasileiro. A IHU On-Line entrevistou-o
na 123* edicao, de 16-11-2004 sobre
o impacto das eleicdes de outubro no
cenario politico nacional. Esse foi o
tema de um artigo de Chico de Oliveira,
intitulado “Quem derrotou Marta? O
governo Lula”, que publicamos na edicao
n.° 122 da IHU On-Line, de 08-11-2004. E
professor aposentado da USP e fundador
do PT, com o qual rompeu em 2003 e
autor do famoso livro O ornitorrinco. Sao
Paulo: Boitempo Editorial, 2003. Sobre
a obra, os leitores podem conferir uma
entrevista na IHU On-Line n.° 77, de 29-
0-9-2003, e outra concedida a edicao n.°
80, de 20-10-2003, por ocasiao de sua
vinda a Unisinos, no dia 01-10-2003, em
que participou do Ciclo de Estudos sobre o
Brasil, abordando o tema Perspectivas do
Brasil com o novo governo. Ele ainda tem
entrevista publicada na série Cadernos
IHU em formacao - ano 2 - n. 9 - 2006
- Politica Econdmica. E Possivel muda-la?
(Nota da IHU On-Line)

“A ‘razao dualista’
é o confronto
entre o moderno
e 0 arcaico na
discussao sobre
desenvolvimento
no Brasil e em
outros paises”

IHU On-Line — De que maneira
Chico busca cruzar politica, economia
e sociedade brasileira e seus conflitos
em sua obra Critica a razédo dualista?

Reinaldo Gongalves — Penso que
é na questdo do método. E aqui esta
a grande contribuicdo de Chico de
Oliveira ao longo de quatro décadas.
Este método implica critica ao econo-
micismo, recurso a economia politica
(interacdo entre a busca de riqueza e
poder), o rigor analitico (cartesiano,
mesmo) e o exercicio da dialética que
joga com a unidade de contrarios. O
eixo estruturante do método sdo as
conexdes entre padrdes de domina-
¢do, acumulacdo e distribuicdo em
uma sociedade de classes.

IHU On-Line — Qual o principal
objetivo dessa obra de Chico de Oli-
veira? Podemos dizer que ele busca
fundar ou refundar uma leitura mar-
xista da histéria do Brasil moderno?
Por qué? Qual a tese central da obra?

Reinaldo Gongalves — A tese
central é a baseada na critica do mo-
delo dual-estruturalista cepalino que
identifica contrastes e distanciamento
entre o moderno e o atrasado. Chico
demonstra o equivoco deste modelo.
Insisto que a grande contribuicdo é
metodoldgica: é a articulagdo rigoro-
sa entre padrdes de dominagado, acu-
mulacédo e distribuicdo. Penso que ele
transcende o proprio esquema analiti-
co marxista. Se Marx tivesse lido a Cri-

tica da Razéo Dualista teria aprendido
a escapar de esquemas binarios que
aparecem em algumas de suas obras:
classes sociais (capitalistas vs traba-
Ilhadores), causas de crises econdmi-
cas (tendéncia decrescente da taxa
de lucro vs problema de realizagdo),
padroes de dominagdo (propriedade
dos meios de produgdo vs ndo-pro-
priedade) e atuagdo do Estado (comi-
té da classe capitalista-opressores vs
oprimidos). E, naturalmente, Marx te-
ria aprendido muito sobre capitalismo
subdesenvolvido.

IHU On-Line — Qual a anadlise de
Chico de Oliveira no que se refere ao
desenvolvimento brasileiro?

Reinaldo Gongalves — Além da
tese principal (simbiose entre atrasa-
do e moderno), nos seis capitulos do
livro hd outras teses e argumentos
importantes. Por exemplo, ele destaca
a relacdo entre padrao de dominagao
e padrdao de acumulagdo, ou seja, a
quem serve o capitalismo brasileiro.
Ele trata ainda da tese sobre o “so-
cialismo dos tolos” de esquerda e de
direita que associam a maior interven-
¢do estatal com a autonomia do Estado
em relagdo a classes e grupos sociais.
Chico destaca ainda os fundamentos
da Economia Politica Internacional em
que os conflitos entre grupos e classes
sociais tém predominancia em rela-
¢do as rivalidades interestatais. Chico
identifica também tragos de ascensao
do capital financeiro na disputa pelo
excedente econémico no inicio dos
anos 1970. Estes sdo temas de grande
atualidade.

IHU On-Line — De que maneira
Chico avalia o moderno capitalismo
brasileiro?

Reinaldo Gongalves — O subde-
senvolvimento brasileiro era e é uma
“producdo” do capitalismo. O “subde-
senvolvimento é uma formacgao capi-
talista e ndo simplesmente histdrica”.
Como mostrou Chico de Oliveira, se,
por um lado, é verdade que fatores
enddgenos sejam determinantes dos
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padroes de dominagao, acumulagao e
distribuicdo (como ocorreu na Era de-
senvolvimentista, 1930-79), também
é verdadeiro que o capitalismo brasi-
leiro é subdesenvolvido, subordinado.
N3o é por outra razdo que neste capi-
talismo o capital estrangeiro tem pa-
pel protagdnico. O desenvolvimento
brasileiro é caudatdrio. Por exemplo,
nos Ultimos anos a desindustrializa-
¢do e a reprimarizacdo da economia
brasileira refletem exatamente esta
situagdo.

IHU On-Line — De que forma Chi-
co define “O Ornitorrinco”? Em que
sentido este conceito ajuda a quali-
ficar a espécie de capitalismo que se
gerou no Brasil?

Reinaldo Gongalves — O capita-
lismo subdesenvolvido da Era desen-
volvimentista gerou, em fase posterior
do seu ciclo de vida, um capitalismo
“malformado, a meio caminho”. E o
que Luiz Filgueiras? chama de Modelo
Liberal Periférico. Este modelo carac-
teriza-se por: “liberalizacdo, privati-
zacdo e desregulacdo; subordinacdao
e vulnerabilidade externa estrutural;
e dominancia do capital financeiro. O
modelo é liberal porque é estruturado
a partir da liberalizagdo das relagdes
econdmicas internacionais nas esferas
comercial, produtiva, tecnoldgica e
monetario-financeira; da implementa-
¢do de reformas no dmbito do Estado
(em especial na drea da previdéncia
social) e da privatizacdo de empresas
estatais, que implicam a reconfigura-
¢do da intervengao estatal na econo-

2 Luiz Antonio Mattos Filgueiras:
Graduado em Ciéncias Econdmicas
pela Universidade Federal da Bahia,
Mestre em Economia pela mesma
Universidade e Doutor em Teoria
Econémica pela Universidade Estadual
de Campinas. Tem Poés-Doutorado em
economia pela Universidade Paris 13.
Atualmente ¢é professor associado 2
da Universidade Federal da Bahia, em
regime de dedicacao exclusiva. Atua na
area de Economia Politica e Economia
Brasileira Contemporanea, com énfase
principalmente nos seguintes temas:
padroes de acumulacdao, insercao
internacional, politica econémica, planos
de estabilizacdo, crise e mercado de
trabalho, reestruturacao produtiva e
emprego. (Nota da IHU On-Line)
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“Se Marx tivesse
lido a Critica da
Razdo Dualista
teria aprendido
a escapar de
esquemas binarios
gue aparecem em
algumas de suas
obras”

mia e na sociedade; e de um processo
de desregulacdo do mercado de traba-
Iho, que reforga a exploracdo da forca
de trabalho. O modelo é periférico
porque é uma forma especifica de rea-
lizagdo da doutrina neoliberal e da sua
politica econ6mica em um pais que
ocupa posi¢do subalterna no sistema
econdémico internacional, ou seja, um
pais que ndo tem influéncia na arena
internacional, ao mesmo tempo em
que se caracteriza por significativa
vulnerabilidade
nas suas relagdes econOGmicas inter-
nacionais. E, por fim, o modelo tem o
capital financeiro e a légica financeira
como dominantes em sua dinamica

externa estrutural

macroeconomica”.

“O Ornitorrinco”

Com o Modelo Liberal Perifé-
rico, os paises geram o capitalismo
malformado-ornitorrinco que tem os
vicios e defeitos do capitalismo liberal
e os defeitos e vicios das estruturas
econdmicas, sociais, politicas e insti-
tucionais da periferia. O capitalismo
brasileiro — ornitorrinco — gera o Brasil
invertebrado!

IHU On-Line — No que consiste
a nova classe social brasileira, para
Chico?

Reinaldo Gongalves — Outra im-
portante contribuicio de Chico de

Oliveira é a ideia de hegemonia as
avessas, que é fundamental para se
compreender o Brasil invertebrado.
Nos ultimos anos, “parece que os do-
minados dominam, pois fornecem a
‘direcdo moral’ e, fisicamente até, es-
tdo a testa de organizagGes do Estado,
direta ou indiretamente, e das grandes
empresas estatais. Parece que eles sao
os proéprios capitalistas, pois os gran-
des fundos de pensédo das estatais sdo
o coragdo do novo sistema financeiro
brasileiro, e financiam pesadamente a
divida interna publica. Parece que os
dominados comandam a politica, pois
dispdem de poderosas bancadas na
Camara dos Deputados e no Senado”.
Nos governos Lula e Dilma, “enquanto
as classes dominadas tomam a ‘dire-
¢do moral’ da sociedade, a dominagdo
burguesa se faz mais descarada”.

IHU On-Line — Em que medida
as criticas de Chico de Oliveira ao de-
senvolvimentismo nos anos 1930-72
podem ser estendidas ao novo desen-
volvimentismo no século XXI?

Reinaldo Gongalves — Chico aler-
tou sobre o desvio criado pelo pensa-
mento desenvolvimentista: “a teoria
do subdesenvolvimento sentou as
bases do ‘desenvolvimentismo® que
desviou a atengdo tedrica e a agao
politica do problema da luta de clas-
ses, justamente no periodo em que,
com a transformacdo da economia de
base agrdria para industrial-urbana,
as condi¢cdes objetivas daquela se
agravaram”. Nos Ultimos anos, o novo
desenvolvimentismo esta fazendo a
mesma manobra desviacionista ao fo-
car nos problemas macroeconémicos
de curto prazo e negligenciar questées
importantes para o desenvolvimento:
mudangas na estrutura de proprieda-
de; estrutura tributdria e distribuigcao
de riqueza; vulnerabilidade externa
estrutural nas esferas comercial, pro-
dutiva e tecnoldgica; influéncia de

3 Leia a edicao 392 da Revista IHU On-
Line, intitulada: O desenvolvimentismo
em debate, de 14-05-2012, disponivel em
http://migre.me/aT7WU. (Nota da IHU
On-Line)
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setores dominantes (agronegdcio,
mineragdo e bancos); e viés no des-
locamento da fronteira de produgdo
na dire¢do do setor primario. O novo
desenvolvimentismo desconhece o
conteddo de classes e os interesses
dos setores dominantes (bancos, agro-
negocio, empreiteiras e mineradoras)
que configuram os padrées de domi-
nagdo, acumulagdo e distribuicdo no
Brasil no século XXI.

IHU On-Line — As contribui¢Oes
de Chico de Oliveira sao importan-
tes para a analise da atual realidade
brasileira?

Reinaldo Gongalves — Elas sdo
fundamentais, ndo somente pela
questdao do método como das ideias-
-chave. No inicio do século XXI, o Bra-
sil é a simbiose entre o moderno e o
arcaico, é o capitalismo malformado-
-ornitorrinco marcado por ineficiéncia
sistémica, que depende cada vez mais
do setor primario-exportador e que se
sustenta com a hegemonia as avessas.
O Modelo Liberal Periférico no Brasil
se caracteriza, na dimensdo econémi-
ca, por: fraco desempenho; crescente
vulnerabilidade externa estrutural;
transformagles estruturais que fra-
gilizam e implicam volta ao passado;
e auséncia de mudancas ou de refor-
mas que sejam eixos estruturantes do
desenvolvimento de longo prazo. Nas
dimensdes social, ética, institucional
e politica desta trajetdria observa-se:
invertebramento da sociedade; dete-
rioragdo do ethos; degradagao das ins-
tituicdes e sistema politico corrupto e
clientelista. E o pais do desenvolvi

Leia mais...

>>Reinaldo Gongalves ja concedeu

outras entrevistas a IHU On-Line.

Confira:

e O Leviathan brasileiro e o espetdcu-
lo de playground do governo. Entre-
vista especial com Reinaldo Gongal-
ves, publicada nas Noticias do Dia
do sitio do IHU, em 29-08-2012, dis-
ponivel em http://migre.me/aTérY;

Os rumos do capitalismo global:
locomotivas voltam para os trilhos,
vagdes descarrilam. Entrevista pu-
blicada na Revista IHU On-Line, edi-
¢ao 384, de 12-12-2011, disponivel
em http://migre.me/aT6ul;

Pobre Brasil! Durante muito tempo
ficaremos sem transformagées es-
truturais. Edigdo 356 da Revista IHU
On-Line, de 04-04-2011, disponivel
em http://migre.me/aT6xy;

Reprimarizagdo faz economia brasi-
leira retroceder. Edicao 338 da Re-
vista IHU On-Line, de 09-08-2010,
disponivel em http://migre.me/
aT6Cl;

O capitalismo é essencialmente um

sistema irracional, instdvel e injusto.
Edigdo 287 da Revista IHU On-Line,
de 30-03-2009; http://migre.me/
aT6DE;

Fracasso para o governo, vitoria

para o povo brasileiro. Entrevista
publicada em 02-08-2008 no sitio
do IHU, disponivel em http://migre.
me/aT60U;

O governo Lula foi um fracasso ro-
tundo. Edicao 201 da Revista IHU
On-Line, de 26-10-2006, disponivel
em http://migre.me/aT6K9.

E mais...

>>Francisco de Oliveira ja contribuiu

com a IHU On-Line com varias

entrevistas. Confira:

e A esquerda sempre foi desenvolvi-
mentista. Entrevista publicada na
Revista IHU On-Line, edi¢dao 393, de
21-05-2012, disponivel em http://

migre.me/aWMaj;

“18 de brumdrio” de Luis Indcio Lu-
la da Silva. Entrevista publicada na
Revista IHU On-Line, edi¢do 386, de
19-03-2012, disponivel em http://
migre.me/aWLTO;

China e india: estrelas ascendentes

do capitalismo mundial. Entrevista
publicada na revista IHU On-Line
numero 385, de 19-12-2011, dispo-
nivel em http://bit.ly/vhbWIi;

Capitalismo monopolista. Uma po-
litica econémica arriscada e perigo-
sa. Entrevista publicada na revista
IHU On-Line niumero 356, de 04-04-
2011, disponivel em http://bit.ly/
fsWy2y;

O lulismo como uma regressdo. En-
trevista publicada na IHU On-Line
numero 352, de 29-11-2010, dispo-
nivel em http://migre.me/47E4f;

Classe trabalhadora perde forca
com a centralizagdo de capitais.
Publicada na IHU On-Line nimero
322, de 22-03-2010, disponivel em
http://migre.me/49FEi.

Leia as entrevistas do dia no sitio do IHU:

www.ihu.unisinos.br
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Entrevista da Semana

Possibilidades do dialogo entre
teologia e ciéncia

A teologia deve traduzir com rigor metodoldgico “a fé de modo a ajudar os seus
portadores a poderem conviver com as outras formas de pensar”, pontua Erico
Hammes. O fundamentalismo religioso é fruto de uma “teologia narcisista”, fechada

sobre si mesma

POR MARCIA JUNGES E LUIS CARLOS DALLA ROSA

Il teologia, ao aprofundar a fé, en-
Aquanto atitude e contetdo, tem o
desafio de sustentar a possibilida-
de e o significado da fé ante as conquistas das
ciéncias”, assinala o tedlogo Erico Hammes na
entrevista que concedeu, por e-mail, a IHU On-
-Line. Em sua opinido, outro desafio da teologia
é “garantir o espaco de liberdade das ciéncias
no ambito da fé”. E completa: “Argumenta-se
contra a qualidade cientifica da teologia acu-
sando-a de ser subjetiva em suas conclusdes e
nao ser possivel uma universalizagdo. Ora, essa
mesma afirmagao poderia aplicar-se ao direito,
a filosofia, a politica, a economia, as ciéncias
sociais, a psicologia, a psicanalise e tantos ou-
tros campos, cuja cientificidade, em geral, ndo
é posta em questao de forma tdo aguda”.
Erico Hammes é mestre e doutor em Teo-
logia Sistematica pela Pontificia Universidade

Gregoriana — PUG, em Roma, com a tese Filii
in Filio: A divindade de Jesus como evangelho
da filiagdo no seguimento. Um estudo em Jon
Sobrino (Porto Alegre: Edipucrs, 1995). Padre
catodlico, é graduado em Filosofia pela Facul-
dade de Filosofia Nossa Senhora da Imacula-
da Concei¢do e em Teologia pela PUCRS. Na
tarde de 04-10-2012 ira conduzir o minicurso
O Mistério da Igreja, hoje. Desafios e possibili-
dades do didlogo entre teologia e ciéncia, par-
te integrante das atividades do Xlll Simpdsio
Internacional IHU Igreja, cultura e sociedade.
A semantica do Mistério da Igreja no contex-
to das novas gramaticas da civilizagao tecno-
cientifica. Confira a programac¢do completa
em http://bit.ly/rx2xsL.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — Quais os desafios
e possibilidades que surgem a partir
do didlogo entre teologia e ciéncia,
tendo em conta a expressdo do Mis-
tério da Igreja?

Erico Hammes — Sabe-se da his-
toria da relacdo entre Igreja e ciéncias
que houve alguns conflitos tragicos
entre ambas. Por um lado, as ciéncias
podem ter entendido suas conclusdes
como sendo diferentes das eclesiais,
ao ler a tradigdo ou sua formulagao
sem contexto histérico. De outro lado,
a lgreja mesma, em suas instancias in-
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terpretativas e magisteriais, entendeu
alguns resultados das ciéncias como
conflitantes com sua fé. Sdo classicos
os casos de Giordano Bruno e Gali-
leu Galilei', embora ndo possam ser
igualados.

1 Galileu Galilei (1564-1642) fisico, ma-
tematico, astronomo e fildosofo italiano
que teve um papel preponderante na
chamada revolucéo cientifica. Desenvol-
veu os primeiros estudos sistematicos do
movimento uniformemente acelerado e
do movimento do péndulo. Descobriu a lei
dos corpos e enunciou o principio da inér-
cia e o conceito de referencial inercial,

ideias precursoras da mecanica newtonia-
na. Galileu melhorou significativamente o
telescopio refrator e tera sido o primeiro
a utiliza-lo para fazer observacoes astro-
nomicas. Com ele descobriu as manchas
solares, as montanhas da Lua, as fases de
Vénus, quatro dos satélites de Jupiter,
os anéis de Saturno, as estrelas da Via
Lactea. Estas descobertas contribuiram
decisivamente na defesa do heliocentris-
mo. Contudo a principal contribuicao de
Galileu foi para o método cientifico, pois
a ciéncia se assentava numa metodologia
aristotélica de cunho mais abstrato. Por
essa mudanca de perspectiva é conside-
rado o pai da ciéncia moderna. (Nota da
IHU On-Line)
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Tendo em conta a expressao do
Mistério da Igreja, enquanto é realida-
de simbdlica, sacramental, da realida-
de maior, o Mistério Divino, a teologia
se encontra ante o desafio de articular
o encontro entre as duas formas de
manifestacdo da mesma realidade ul-
tima: a pesquisa do universo finito e
o dom da fé. E, com efeito, conviccio
do crer que o Mistério Divino é a ori-
gem Ultima do préprio crer, enquanto
ato de adesdo a autocomunicagao da
Transcendéncia. A ciéncia quer com-
preender a realidade e circunstancial-
mente oferecer a possibilidade para
uma utilizagdo melhor dos recursos
disponibilizados. Como a fé diz respei-
to a toda realidade, também inclui o
objeto das ciéncias.

Entendo que tudo quanto existe
e tudo quanto é estudado pelas cién-
cias pode ser sinal da presenca divina.
Seu estudo cientifico e sua pesquisa
podem ser um caminho de conheci-
mento melhor da origem dultima, o
Mistério Divino. A teologia, ao apro-
fundar a fé, enquanto atitude e conte-
udo, tem o desafio de sustentar a pos-
sibilidade e o significado da fé ante as
conquistas das ciéncias. Cabe-lhe re-
forgar, num primeiro momento, o sen-
tido de admiracdo e humildade que
acompanha o conhecimento cientifico
auténtico. Uma outra fungdo consiste
na ubiquagdo da teologia, ndo como
uma senhora arbitraria dos demais
campos do saber, e sim como parceira
de aprendizagem e compreensdo. Um
terceiro desafio consiste em garantir
o espaco de liberdade das ciéncias no
ambito da fé.

IHU On-Line — Pode-se reconhe-
cer na teologia uma ciéncia? Em que
medida a teologia pode assumir a
condigdo cientifica?

Erico Hammes — O reconheci-
mento da teologia como ciéncia de-
pende, em primeiro lugar, do conceito
de ciéncia. Ja Tomas de Aquino, no ini-
cio da Suma Teoldgica pde a questdo
da cientificidade da teologia, que ele
chamava de Sacra Doctrina. Se pen-
samos que ele compde esse texto em
torno dos anos 1265 a 1270, ndo pode
causar estranheza que o advento das
ciéncias modernas tenha colocado em
questdo o carater cientifico da teolo-

“Cabe-lhe
traduzir, com rigor
metodoldgico, a fé
de modo a ajudar
os seus portadores

a poderem conviver
com as outras
formas de pensar,
explicitando as
proprias razoes,
traduzindo, em
seguida, os seus
imperativos de
modo a iluminar a
vida pessoal e a vida
das outras pessoas
e do seu mundo”

gia. E claro que o lluminismo acentua
essa pergunta e nos dias atuais é qua-
se um chavdo em muitos ambientes.
Sem entrar em grandes questdes
relativas a Filosofia da Ciéncia, é facil
perceber que ha muitos tipos diferen-
tes de ciéncia ou do que geralmente
é admitido como tal. A matematica sé
pode ser considerada como ciéncia
diante da quimica admitindo um ca-
rater distinto para o conceito. Poderia
dizer-se, de um modo geral, que a ten-
déncia é qualificar de cientifico aquilo
que pode ser verificado empiricamen-
te, ou entdo, apelar ao famoso prin-
cipio de falseabilidade (Weissmann e
Popper?). Como a teologia teria como

2 Karl Popper (1902-1994): filosofo
austriaco-britanico. Destacou-se como
fildsofo social e politico e defensor da
democracia liberal. (Nota da IHU On-
Line).

sujeito realidades de ordem pessoal
ou principios e “objeto” nao verifica-
veis, ndo poderia ser ciéncia. Contudo,
as proprias ciéncias positivas frequen-
temente operam com conceitos-limite
que ultrapassam o verificivel. E o
caso, por exemplo, das grandes teorias
cosmoldgicas sobre a origem, compo-
sicdo e futuro do universo.

Argumenta-se contra a qualida-
de cientifica da teologia acusando-a
de ser subjetiva em suas conclusdes e
ndo ser possivel uma universalizagdo.
Ora, essa mesma afirmacdo poderia
aplicar-se ao direito, a filosofia, a po-
litica, a economia, as ciéncias sociais,
a psicologia, a psicanalise e tantos ou-
tros campos, cuja cientificidade, em
geral ndo é posta em questdo de for-
ma tdo aguda.

Realidades de fé

Pode propor-se, entdo, que a te-
ologia caberia num conceito aberto
de ciéncia em que se tomasse como
critério geral a atividade reflexiva para
explicar determinadas realidades e
expor seus conhecimentos de forma
a serem acessiveis a outras pessoas
em condi¢des semelhantes. Por ativi-
dade reflexiva entende-se a aplicagédo
da inteligéncia racional, com todos os
recursos de observagao e de questio-
namento para entender um determi-
nado fendmeno ou realidade em suas
causas e efeitos. E claro que a teologia
entraria em dificuldade se tomasse
como seu objeto direto a explicagdo
de um deus, acessivel apenas pela fé.
No entanto, o que a teologia faz, es-
sencialmente, ndo é abordar a Deus, e
sim as formulas, a fé, nas quais é apre-
sentado. E essas podem ser tomadas
objetivamente, na medida em que es-
tdo expressas e sdo tocdveis.

E aqui entra uma outra catego-
ria essencial para entender a teologia
como ciéncia. A teologia I, isto é, in-
terpreta as realidades de fé. E um pro-
cesso de relacionamento e interlocu-
¢do com o contexto no qual vivem as
formulas. Desse modo, faz parte das
ciéncias hermenéuticas, assim como o
sdo as ciéncias juridicas. A sua carac-
teristica é a de fazer dialogar a reali-
dade com as férmulas e asser¢des de
fé para que esta produza efeitos de
pensamento conceitual e principios
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de agdo transformadora. Por realidade
entendem-se tanto ideias como pa-
drdes culturais, filosofias e ideologias,
situagOes sociais como econOmicas e
politicas, o mundo das ciéncias como
das tecnologias. No entanto, como
existem muitas possibilidades de lei-
tura, seja da realidade como da fé,
as opgdes razodveis de compreensdo
também serdo muitas.

Seria, entdo, a teologia uma ati-
vidade arbitraria e subjetiva, portanto
ndo cientifica? Talvez se devesse con-
templar a teologia, ao lado de outras
ciéncias parecidas, como uma forma
de correspondéncia com a pluralidade
e a irredutibilidade da realidade. A ob-
jetividade da teologia e seu rigor con-
sistem na capacidade para sustentar
argumentos de pensamento, de ldgica,
de enfoque considerando o ser huma-
no, seu mundo, suas concep¢des, sua
fé, seu agir, bem como a repercussdo
do que é faz. E claro que para preen-
cher as condigdes de cientificidade a
teologia precisa atender aos requisitos
de comunicabilidade, isto &, deve ser
compreensivel, acessivel e fazer sen-
tido a quem tenha informagdo corres-
pondente. Ao contrario do que as vezes
se quer fazer crer, a complexidade e a
pluralidade de perspectivas podem ser
mais “objetivas” do que a correspon-
déncia rigorosa entre padrdes fixos e o
mundo a ser pesquisado.

IHU On-Line — Qual é a relagao
entre teologia e ciéncias humanas?

Erico Hammes — A teologia é uma
ciéncia humana e surgiu no contexto
das ciéncias humanas, de maneira a
poder dizer-se que sua forma lhe ad-
vém dessas mesmas ciéncias, enquan-
to se distingue por seu objeto préprio,
a fé. De fato, a teologia nasceu e nas-
ce do encontro primeiro entre o crer
numa determinada comunidade de
fé e a justificagdo desse crer diante
de outras formas de pensar, em espe-
cial da Filosofia. Nesse encontro, a fé
se eleva a conceito teoldgico e se faz
compreensivel e criticavel por quem
Ihe é estranho, na medida em que se
serve de conceitos e, eventualmente,
os transforma. Na América Latina, a
Teologia da Libertagdo, bem como as
demais teologias contextuais, apren-
deu a receber conceitos e a interagir
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“O funda-
mentalismo
religioso é
consequéncia
de uma teologia
narcisista, incapaz
de compreender
a relatividade e
contextualidade
cultural das
tradicoes
religiosas”

com as ciéncias sociais. A psicologia
e a psicandlise, embora ndo tenham
produzido muitas obras, mostraram
que sdo capazes de colaborar signifi-
cativamente com a reconstrugao da
teologia. A histdria e a arqueologia,
na area biblica, se mostraram grandes
colaboradoras nas condi¢Ges de com-
preensdo dos textos.

IHU On-Line — Qual a responsabi-
lidade da teologia como ciéncia?

Erico Hammes — A teologia como
ciéncia participa da responsabilida-
de de todas as atividades humanas,
de modo especial, por ser um ato de
responsabilidade, na medida em que
a fé é pensada e dita de forma razo-
avel e racional, atendendo, assim, as
caracteristicas do ser humano como
ser dotado de razdo. Em particular, a
teologia deve buscar o encontro com
a sociedade e seus movimentos em
vista de uma convivéncia construtiva,
justa e pacifica. Cabe-lhe traduzir, com
rigor metodoldgico, a fé de modo a
ajudar os seus portadores a poderem
conviver com as outras formas de pen-
sar, explicitando as préprias razGes,
traduzindo, em seguida, os seus im-
perativos de modo a iluminar a vida
pessoal e a vida das outras pessoas e

do seu mundo. A titulo de exemplo,
pode-se acenar para toda a participa-
¢do na ecologia e nas questdes sociais
e econdmicas mundiais.

IHU On-Line — Como a teologia
pode contribuir ou ser parceira com
as demais areas do conhecimento?

Erico Hammes — Na medida em
as ciéncias sempre sdo obra de su-
jeitos humanos, a teologia pode con-
tribuir com as questdes dos sujeitos
como tais: suas perguntas existenciais,
suas questdes de sentido, seus ques-
tionamentos éticos, dentre outros.
Em segundo lugar, como as ciéncias,
em geral, dizem respeito ao ser huma-
no e ao seu mundo, a teologia pode
contribuir com uma perspectiva ética
e transcendente. Além disso, a teolo-
gia pode ser parceira colocando-se ao
lado das demais ciéncias na busca de
solugdes e respostas que envolvam
a totalidade do ser humano e do seu
mundo. Especialmente, no ambito das
cosmovisdes implicadas nas diferentes
culturas e civilizagdes, a teologia pode
ser mediadora do didlogo e da convi-
véncia. Destacadamente esse papel se
faz notar quando pensamos que a teo-
logia, em principio, se faz em cada reli-
gido. Assim, uma contribuicdo de uma
determinada teologia em particular,
por exemplo, a cristd, pode ajudar as
ciéncias quando se tratar de uma teo-
logia mugulmana.

IHU On-Line — Tendo em conta o
Concilio Vaticano I, quais os principais
avangos da Igreja nessa relagdo entre
teologia e ciéncia? E em quais aspectos
ainda permanecem como desafios?

Erico Hammes — O Concilio Vati-
cano Il conseguiu receber vdrias for-
mas de conhecimento e pensamento
da modernidade. Um primeiro desta-
que deve ser dado a propria teologia,
isto é, a autocompreensdo da fé. A
Revelagdo de Deus, por exemplo, foi
formulada ndo mais em termos de
conhecimento de contetdos, e sim de
autocomunicagdo do Mistério Divino
em vista da salvacdo. Desse modo,
muitas dificuldades cientificas torna-
ram-se irrelevantes, pois a Biblia ndo
podia mais ser considerada uma con-
tradicdo com as ciéncias. Outro fator
decisivo foi a abertura ao estudo das
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ciéncias positivas e aceitagdo inequi-
voca dos métodos positivos de inves-
tigacdo da realidade. Um caso bem
ilustrativo foi a posicdo frente a teoria
da evolugdo. Se até bem préximo ao
Concilio, Teilhard de Chardin ainda era
proibido, no seu decorrer foi sendo
aceito. O progresso das ciéncias, assim
como varias das conquistas do espirito
humano, encontrou valorizacdao positi-
va. Hoje, a teoria da evolugdo pratica-
mente ndo encontra objegdo principio
no catolicismo oficial.

Certamente o principal desafio
consiste na mudanga de atitude da
prépria teologia em relagdo a si mes-
ma e frente as ciéncias. A teologia
precisa ainda, ou de novo, aprender a
maioridade de pensamento frente as
suas fontes. Por um lado, ainda tem di-
ficuldade frente as concepcodes religio-
sas ndo refletidas, mais precisamente
sua linguagem, das quais faz parte a
maneira de pensar da comunidade e
das suas instituicées (Magistério). Por
outro, existe, ainda, muita resisténcia
para relacionar-se de forma igual com
as ciéncias. Desse modo, sempre de
novo constatam-se anacronismos de
linguagem e de pensamento entre as
partes. O estudo permanente e opor-
tunidades de informacdo reciproca
poderiam facilitar o encontro entre os
dois campos de saber.

Um segundo desafio bastante ge-
ral é o do método de conhecimento. A
teologia trabalha principalmente com o
método dedutivo, o que ndo seria pro-
blemdtico se fossem observadas as pre-
missas corretas. A dificuldade aparece,
contudo, quando ndo se buscam a in-
formagdo e o conhecimento adequados
para estabelecer as premissas, e se toma
como ponto de partida o que, na verda-
de, esta em discuss3o. E o caso de algu-
mas formulagGes morais que se querem
como leis, baseadas na natureza, sem
que se pergunte as ciéncias naturais
0 que é essa natureza. Nem mesmo o
conceito de natureza, rigorosamente
falando, em contraposicdo ao artificial
ou ndo natural, pode ser considerado in-
discutivel, uma vez que sempre quando
o ser humano entra em relagdo com o
mundo exterior ou consigo mesmo exis-
te alguma forma de mudanca.

“Um cientista
religioso nao
perde nada de
sua qualidade
cientifica pelo fato
de ser religioso se
o seu ser religioso
estiver a altura dos
tempos em que
vive”

IHU On-Line — Como percebe o
embate entre os fundamentalismos
religiosos e o fundamentalismo ateu,
também chamado de neoateismo?

Erico Hammes — O fundamen-
talismo religioso é consequéncia de
uma teologia narcisista, incapaz de
compreender a relatividade e contex-
tualidade cultural das tradigdes reli-
giosas. Por essa razdo, fecha-se sobre
si mesma e nega as formas de pensar e
os conhecimentos de outras dreas da
existéncia humana.

O chamado neoateismo sofre da
mesma falta de sentido critico em re-
lagcdo a si mesmo e frente as concep-
¢Bes religiosas. E claro que, diante do
fundamentalismo e na auséncia de
uma relagdo com o pensamento reli-
gioso refletido e dialogal, a ciéncia sé
pode ser ateia. Do ponto de vista me-
todoldgico, ndo poderia ser religiosa
(teista), nem agnédstica e tampouco
ateia, pois seu objeto préprio sdo as
realidades empiricas, potencialmente
mensuraveis e controlaveis, o que a
realidade transcendente ndo é.

Falar de embate entre os funda-
mentalismos religioso e ateu, obvia-
mente, faz sentido apenas na medida
em que se trata sempre de atitudes e
posicbes de sujeitos do conhecimen-
to. Sua superagdao, por conseguinte,
dar-se-ia se houvesse a capacidade
para dialogar a partir da fé ou de sua
negac¢dao com as concepgdes de mun-

do diferentes. Para o caso do funda-
mentalismo religioso requerer-se-ia a
contextualizagdo da fé no mundo das
ciéncias ou do pensamento atual, de
modo a compreender o verdadeiro al-
cance da fé para ser significativa num
mundo transformado. Para o funda-
mentalismo ateu, a possibilidade de
uma mudanca estaria no reconheci-
mento de que uma fé pode ser vivida
de tal modo que ndo esteja em con-
tradicdo com os resultados da pesqui-
sa cientifica e, inclusive, incorpora-los
sem prejuizo para ambas as partes.
Um cientista religioso ndao perde nada
de sua qualidade cientifica pelo fato
de ser religioso se o seu ser religioso
estiver a altura dos tempos em que
vive. E se ndo tiver receio de cumprir
fielmente as exigéncias do seu méto-
do cientifico, por definicdo, também,
marcado pala responsabilidade e rigor.

Leia mais...

>>Erico Hammes ja concedeu outras

entrevistas a IHU On-Line.

e Comblin e a reinvengdo da igreja.
Edigdo 356 da revista IHU On-Line,
de 04-04-2011, disponivel em ht-
tp://bit.ly/gycfOU

e Forum Mundial de Teologia e Liber-
tagdo, uma conquista a ser poten-
cializada. Edi¢do 357 da revista IHU
On-Line, 11-04-2011, disponivel em
http://bit.ly/e4m7cB

e A “reforma da Reforma” liturgica:
“Onde ficam os outros 1.500 anos
de cristianismos?”. Edicdo 363 da
revista IHU On-Line, de 30-05-2011,
disponivel em http://bit.ly/mdJIHD

Conceito e missdo da teologia em
Karl Rahner. Edicdo 5 dos Cadernos
Teologia Publica, de 01-05-2004,
disponivel em http://bit.ly/kr2DPz
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A contribuicao de Valério Cruz Brittos
as pesquisas sobre o meio radio

Embora possam ser identificados indi-
cios anteriores de uma aproximacgdo dos es-
tudos a respeito do radio com a base tedrica
oferecida pela economia politica da informa-
¢do, da comunicagdo e da cultura, o artigo O
rddio brasileiro na fase da multiplicidade da
oferta (2002) pode ser considerado o marco
inicial deste processo de reflexao no pais por
proporcionar o aporte e o incentivo necessa-
rios a toda uma nova geragdo de pesquisa-
dores. Publicado na edigdo da revista Verso
& Reverso, da Universidade do Vale do Rio
dos Sinos — Unisinos, alusiva aos 80 anos do
radio brasileiro, o texto de Valério Cruz Brit-
tos aproxima do meio uma formulagdo ini-
cialmente desenvolvida para a televisdo ante
o impacto representado pelo surgimento da
cabodifusdo (BRITTOS, 1999). Trata-se da te-
orizagdo a respeito da vigéncia de uma fase
da multiplicidade da oferta.

De certo, como registra Doris Haussen
(jul.-dez. 2011, p. 110), autoras como Ma-
ria Elvira Bonavita Federico (1982) e Gisela
Swetlana Ortriwano (1985) ja transitavam
um pouco por este campo, mas € o artigo de
Brittos que vai posicionar o meio no contex-
to deste novo momento da comunicagao e,
mais importante ainda, abordar a complexi-
dade da radiodifusdo sonora pelo viés criti-
co da economia politica. Como ja referido, a

Por Luiz ARTUR FERRARETTO

ideia de que tal fase constitui-se em realida-
de vigente em todo o setor de comunicagao
da bem a dimensdo do dilema das emisso-
ras de radio neste ainda inicio de século 21.
Como afirmei em obra em conjunto
com o professor da UERJ Marcelo Kiscchi-
nhevsky, cada conteudo concorre com todos
os outros, independentemente de ter finali-
dade massiva — a irradiagdao de uma emisso-
ra comercial nos mais diversos suportes (on-
das médias e curtas, frequéncia modulada,
via internet ou em um canal de dudio na TV
paga) — ou ndo — uma web radio hiperseg-
mentada ou um programa em podcasting.
Portanto, tem total aplicabilidade a
proposicao de Brittos para a compreens3do
do radio na contemporaneidade, cabendo,
a partir de seus escritos (2002), lembrar
que (a) verifica-se uma passagem de uma
légica de oferta a uma légica de demanda,
presente, por exemplo, na disponibilizagao,
via internet, de arquivos com gravagdes de
material ja transmitido ou na constante par-
ticipagdo do ouvinte pelo telefone (por voz,
ao vivo ou gravada, ou por mensagem escri-
ta), correio eletrbnico, redes sociais, bate-
-papos etc.; (b) ocorrem manifestagdes de
transicdo do modelo de comunicagdo pon-
to-massa, usado por todas as estagbes de
radio que transmitem em ondas hertzianas,

* Doutor em Comunicacao e Informacao pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul - UFRGS. Autor
de Rddio - O veiculo, a histéria e a técnica (3* edicao em 2007), Rddio no Rio Grande do Sul (anos 20,
30 e 40): dos pioneiros as emissoras comerciais (2002) e Rddio e capitalismo no Rio Grande do Sul:
as emissoras comerciais e suas estratégias de programacdo na segunda metade do século 20 (2007).
Ex-coordenador do Grupo de Pesquisa Radio e Midia Sonora (2007-2010) da Sociedade Brasileira de
Estudos Interdisciplinares da Comunicacao (Intercom).

SAO LEOPOLDO, 05 DE OUTUBRO DE 2012 | EDIGAO 404



para o ponto-ponto, préprio dos con-
teudos disponibilizados no sistema de
podcasting a comprovar uma latente
flexibilizagdo, por este viés, na forma
do consumo de conteudos sonoros;
(c) multiplicam-se agdes empresariais
no sentido de disponibilizar o conte-
udo radiofénico nos mais diversos su-
portes tecnolégicos (computadores,
notebooks, palm tops, tocadores de
MP3, celulares...); e (d) identifica-se
também, a exemplo do verificado com
a TV, uma sinergia do radio com outros
meios dentro de um mesmo grupo
empresarial.

Nesse sentido, o conceito vai
ao encontro do que se propde como
uma periodizagdo, a partir da econo-
mia politica, para a histéria do radio
no Brasil. E a constatagdo da vigéncia
da multiplicidade da oferta no campo
comunicacional que permite a refle-
x3do a respeito da convergéncia como
parametro da atividade empresarial
na atualidade dentro da industria de
radiodifusdo sonora no pais. Usando
como eixo as estratégias de explo-
racdo capitalista do radio, como de-
monstrado em trabalho anterior (cf.
FERRARETTO, maio-ago. 2012), iden-
tificam-se quatro periodos: (a) o de
implantagdo, que corresponde a ins-
talagdo das estagdes pioneiras, orga-
nizadas sob a forma de entidades as-
sociativas e sem buscar o lucro; (b) o
de difusdo, no qual o consumo da-se
sem uma preocupagao em relagdo a
heterogeneidade do publico; (c) o de

INFORMACOES:

WWW GRUPOCEPOS HET/HAT |

Coordenacgao: Prof. Dr. Bruno Lima Rocha

“A economia
politica existe
para fazer pontes,
para incluir na
discussao por um
viés critico que
deve aproximar,
e nao afastar”
(Valério Brittos)

segmentac¢do, quando prepondera o
parcelamento da audiéncia, buscan-
do o atendimento a caracteristicas
especificas que baseiam a programa-
¢do; e (d) o de convergéncia, indo ao
encontro do identificado por Valério
Brittos em relagdo a multiplicidade da
oferta.

No campo do debate académico
a respeito do radio com base na eco-
nomia politica da informagdo, da co-
municagdo e da cultura, para além das
pesquisas que empreendeu e suscitou,
Valério Cruz Brittos protagonizou ainda
interessante aproximacgdo entre os res-
pectivos grupos de pesquisa existentes
sob o amparo da Sociedade Brasileira
de Estudos Interdisciplinares da Comu-

ALISE

WWW.GRUPOCEPOS.NET

nicagdo. Os dois grupos de pesquisa re-
alizaram, dessa forma, uma mesa-con-
junta no XXXIV Congresso Brasileiro de
Ciéncias da Comunicagao, em Recife,
no ano de 2011. Foi uma prova mate-
rial de algo que o pesquisador diria in-
formalmente dias depois e presenciado
por este autor: “a economia politica
existe para fazer pontes, para incluir na
discussdo por um viés critico que deve
aproximar, e ndo afastar”.

O realizado em pouco menos de
duas décadas pelo professor Valério
Cruz Brittos, uma referéncia interna-
cional neste campo tedrico, sé permi-
te imaginar, portanto, a imensidao de
conhecimentos a serem produzidos
por ele se a fatalidade de uma doen-
¢a ndo o tivesse tirado do convivio dos
que, agora, tém o dever — por afeto a
ele e por obrigagdo com a ciéncia — de
dar continuidade a sua obra.
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Destaques On-Line

Entrevistas especiais feitas pela IHU On-Line no periodo de 24-09-2012 a 12-10-2012,
disponiveis nas Entrevistas do Dia do sitio do IHU (www.ihu.unisinos.br).

Soja transgénica Intacta RR2 Pro. A
ampliagao dos transgénicos no Brasil

Entrevista especial com Leonardo Melgarejo,
engenheiro agronomo

Confira nas Noticias do Dia de 25-09-2012
Acesse no link http://migre.me/aU0DX

“Nédo entendo como o conhecimento cientifico possa
ser colocado antes a servigo das justificativas do que
de criticas aos argumentos das empresas”, lamenta o
engenheiro agronomo.

Agroecologia. Uma proposta para
reduzir os agrotdxicos

Entrevista especial com Fernando Ferreira
Carneiro, bidlogo

Confira nas Noticias do Dia de 26-09-2012
Acesse no link http://migre.me/al0J6

“Se analisarmos o transgénico junto com o
agrotdxico, veremos que eles fazem parte do mesmo
pacote agrobiotecnoldgico. O Brasil triplicou o uso
do agrotoxico a partir da introdugdo do transgénico”,
constata o bidlogo.

A dependéncia economica do tabaco.
Um problema de saude publica

Entrevista especial com Tania Cavalcante,
secretdria-executiva da Comissao Nacional para
Implementac¢do da Convencao-Quadro — Conicq
Confira nas Noticias do Dia de 27-09-2012
Acesse no link http://migre.me/au0Qn

“As grandes empresas conseguiram, através do
crescimento econémico, ganhar poder e influéncia
politica, e isso tem tornado dificil o movimento de
pensar alternativas a produgdo do fumo”, assinala a
secretaria-executiva.

O desmantelamento do estado de bem-
estar social é o DNA do capitalismo

Entrevista especial com Ruy Braga, socidlogo
Confira nas Noticias do Dia de 28-09-2012
Acesse no link http://migre.me/aU0WO0

“H4 um retrocesso da solidariedade da classe
estruturada durante o periodo fordista, e um

avanco de um projeto de sociedade marcadamente
individualista e neoliberal, um individualismo
esvaziado de solidariedade, profundamente marcado
pela concorréncia com os diferentes atores”, diz o
sociodlogo.

Leia as entrevistas do dia

no sitio do IHU:

www.ihu.unisinos.br
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IHU Reporter

Andre Luiz Olivier da Silva

POR THAMIRIS MAGALHAES
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II ou muito dedicado ao que fago
e por causa disso sou perseve-
rante, critico, exigente, ndo so-

mente com os outros, mas principalmente

comigo mesmo. Sou sincero, honesto, leal

e compreensivo; colega de todos aqueles

que contribuem para com a nossa univer-

sidade”, assim se define o professor e um
dos coordenadores do curso de Direito da

Unisinos, Andre Luiz Olivier da Silva. Em en-

trevista concedida pessoalmente a IHU On-
-Line, o também doutorando em Filosofia
pela mesma Universidade conta um pouco
de sua historia de vida pessoal, profissional
e académica. Esforcado e dedicado no que
faz, sendo ao mesmo tempo estudante,
professor e advogado, o capilé confessa que
seu sonho é ver o Brasil dar certo e se tor-
nar no presente o pais do futuro. Conhega
um pouco mais sua histéria de vida.

Origem — Sou capilé, nascido
em Sdo Leopoldo, no dia 25-08-
1981. Sempre morei em S3o Leo-
poldo e sou filho de leopoldenses.
Minha mae, Silvana Olivier, é pro-
fessora estadual aposentada e meu
pai, André Mendonga da Silva, é
advogado, com quem divido atu-
almente escritério de advocacia.
Tenho um irmdo, Guilherme, psicé-
logo, um pouco mais jovem do que
eu. Moro com minha companheira,
a Rubia Liz, que é professora de Fi-
losofia no Colégio de Aplicacdo da
Universidade Federal do Rio Grande
do Sul — UFRGS e doutoranda em Fi-
losofia pela Unisinos.

Autodefini¢do — Sou muito de-
dicado ao que fago e por causa disso
sou perseverante, critico, exigente,
ndo somente com os outros, mas
principalmente comigo mesmo. Sou

sincero, honesto, leal e compreensi-
vo. Na Universidade, sou colega dos
professores, alunos e funciondrios,
pois somente junto a essas pessoas
posso contribuir para com a nossa
universidade social e académica.

Formagdo — Formei-me pela
Unisinos. Ingressei na gradua¢do em
Direito em 1999, apds cursar o Ensi-
no Médio no colégio Sao José, aqui
em Sdo Leopoldo. No meio do meu
curso em Direito, decidi cursar Filo-
sofia, o que me levou a abandonar
o Direito por um ou dois semestres.
No final das contas, formei-me tan-
to em Direito quanto em Filosofia
no ano de 2007. Neste mesmo ano,
ingressei no mestrado em Filoso-
fia, concluido em 2009, sendo que
neste ano ingressei no Doutorado
também em Filosofia, curso que
pretendo concluir até o meio do

ano que vem. No semestre passa-
do, a propdsito, realizei um estagio
sanduiche no Birkbeck College da
Universidade de Londres, dentro do
meu Doutorado.

Atuagdes — Sou estudante, pro-
fessor e advogado. Durante a mi-
nha graduagdo realizei estdgio em
Direito e fui bolsista de iniciacdo
cientifica na Filosofia. No mestrado,
também fui bolsista de pesquisa,
mas no meio do curso, em 2008, fui
contratado como professor do cur-
so de graduagdo em Direito aqui da
Unisinos. De |a para cd, leciono as
disciplinas propedéuticas do curso
de Direito. Chamamos propedéu-
ticas aquelas disciplinas ligadas as
humanidades. Em agosto de 2010,
fui nomeado um dos coordenadores
desse curso. Entdo, desde 13 exerco
essa funcdo ao lado de colegas.
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Lazer — Tenho raras horas livres.
Mas quando me sobra algum tem-
po, gosto de ouvir musica, beber um
bom vinho e apreciar os sabores gas-
tronémicos da regido.

Musica — Gosto de MPB, rock
and roll e musica erudita.

Livro — Um livro que me marcou
profundamente quando eu era alu-
no da graduagdo foi Metafisica de
Aristoteles.

Filme — Cidaddo Kane de Orson
Welles. Um cléssico do cinema; um
documentdrio dentro de um filme,
por isso o escolho.

Religido — Tenho um grande
apreco pelas leituras antropoldgicas
das praticas religiosas. Nao tenho
uma religido especifica, mas trato
esta questdo com bastante respeito.

Sonho - Ver o Brasil dar certo e
se tornar no presente o pais do futu-
ro. Creio que isso s6 é possivel com a
unido do Brasil com os demais paises
da América Latina.

Unisinos — Esta instituicdo re-
presenta muita coisa para mim.
Gosto muito da nossa universidade.
Como fui e continuo sendo aluno da

EDICAO 404 | SAO LEOPOLDO, 05 DE OUTUBRO DE 2012

Unisinos, vivencio muitas experién-
cias aqui, tanto de cunho académico
como pessoal, quando socializamos
nossos pontos de vista com as pes-
soas que fazem a Unisinos, trocando
ideias e construindo a nossa comuni-
dade de conhecimento.

IHU - E um importante institu-
to, preocupado com a discussdo de
temas relevantes, servindo como
um articulador de palestras e de-
bates que impulsionam a discussdo
publica em nossa sociedade. Serve
também como meio de comunica-
¢do para a publicagdo de novas polé-
micas e ideias inovadoras. Ja concedi
entrevistas a revista IHU On-Line e
sou leitor assiduo desta publicacgdo.
Além disso, frequento algumas pa-
lestras promovidas pelo Instituto.
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Noticias do Dia

Diariamente, o Instituto Humanitas Unisinos — IHU
oferece um servigo de informacao aos seus leitores e
suas leitoras. Trata-se das Noticias do Dia, seleciona-
das entre a midia nacional e internacional seguindo
os grandes eixos de orientagao do IHU. Pela manha,
0s internautas cadastrados recebem uma newslet-
ter com as manchetes das noticias. Cadastre-se em
www.ihu.unisinos.br
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Agronogocio
Procura regices
vulnaraveis para
so desenvolver.
Entravista
aspocial com
Tiago Cubas
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Conjuntura semanal

A anélise da Conjuntura da Semana é uma (re)lei-
tura das Noticias do Dia publicadas diariamente no sitio
do IHU. A anélise é semanal e elaborada, em fina sin-
tonia com o Instituto Humanitas Unisinos — IHU, pelos
colegas do Centro de Pesquisa e Apoio aos Trabalha-
dores — CEPAT, parceiro estratégico do IHU, com sede
em Curitiba-PR, e por Cesar Sanson, professor na Uni-
versidade Federal do Rio Grande do Norte - UFRN, par-
ceiro do IHU na elaboragédo das Noticias do Dia. Acesse

Entrevista do dia

Além das Noticias do Dia, o sitio do IHU publica
diariamente uma entrevista exclusiva sobre os temas
candentes do pals e do mundo.

a Ultima andlise, sob o titulo “Conjuntura da Semana.
Década da inclusao social?” em http://bit.ly/PkQv6J

Mantenha-se informado, cadastre-se e acesse
www.ihu.unisinos.br. Para se cadastrar, basta rolar
a pagina do IHU até o final, preenchendo os dados
no formulario a esquerda. A newsletter também in-
forma sobre os eventos e publicacdes do IHU.

Caglermes 'I-:*jn:h Piklica

(Im)possibilidades de

narrar Deus hoje:
uma reflexao a partir da teclogia atual

Cadernos Teologia Publica

a cultura e as religides. Sua periodicidade é mensal. Esta
publicagdo do Instituto Humanitas Unisinos — IHU fica
disponivel para download em PDF depois de um més
do seu langamento e suas edigbes estao disponiveis no
site www.ihu.unisinos.br Os Cadernos Teologia Publica
podem ser adquiridos na Livraria Cultural, no campus da
Unisinos ou pelo enderego livrariaculturalsle@terra.com.
br. Informagoes pelo fone 55 (51) 3590 4888.

Os Cadernos
Teologia Publica
divulgam artigos
que apresentam
a contribuicao da
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Teologia aos de-
bates que se de-
senvolvem na esfera publica da sociedade e na univer-
sidade, com abertura ao didlogo com as ciéncias, com






