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Ser Gaucho

em tempos de
globalizacao

Iniciando a Semana Farroupilha, emerge a discussdo sobre a
possibilidade e as formas de interagédo entre o tradicionalismo galcho e
a globalizagdo. O professor Gilson Lima, do Centro de Ciéncias
Humanas, concedeu uma entrevista ao /HU On-Line sobre o tema. Lima
€ mestre em Ciéncia Politica e esta concluindo o doutorado em
Sociologia Contemporanea.

IHU On-Line - De que forma convivem entre 0s gadchos o estilo de vida
tradicionalista e o estilo americanizado tao presente entre nés pela
globalizagédo?

Gilson Lima - A primeira vista, tradicionalismo e globalizagdo séo vistos
como ideologias antagénicas. O Movimento Tradicionalista é enraizado
em um local fisico com muita forga, limitando-se a ele. A construgéo do
imaginario é de repeticdo. A tradicdo € mantida, se repete. E sempre
recriada, porém conserva sua heranga, suas raizes. O Movimento da
Globalizagao é justamente um processo de desvinculamento fisico, age
no ambito planetério global. Deixemos bem claro que o antagonismo é
somente a primeira vista. A globalizagado fortalece o desenraizamento,
mas também fortalece a tribalizacdo. As pessoas comegam a perder
referéncias maiores, de nacionalismo, e buscam referenciais mais
préximos, locais. No Rio Grande do Sul, isso se aplica a recuperagao da
demarcacgéao da cultura.

IHU On-Line - E possivel atualmente viver o tradicionalismo como um
estilo de vida ou ele se tornou mais superficial, ndo atingindo valores
mais profundos da pessoa?

Gilson Lima - Para manter a tradicdo como heranga, é preciso
repensa-la, aplica-la aos dias de hoje, com a evolugdo trazida pela
globalizagdo. O gaucho pode perfeitamente estar de bombacha, todo
pilchado, em frente ao computador, navegando na Internet. A tradigéo
também acaba se transformando em recursos simbdlicos de consumo.
Isso tem mais forga principalmente nas areas mais urbanas. Temos



entdo duas vertentes, que fazem a negociacdo da tradi¢do,
reinventando-a. Uma vertente é a de reter e conservar, o maximo
possivel, a tradicdo pura, e a outra é a dos tradicionalistas mais
flexiveis. Estas duas formas mantém viva a chama da tradicdo gaudcha,
mas de formas diferentes. A vertente mais rigida, por exemplo, na
musica, nao usaria instrumentos que nao fossem os tradicionais. Ja a
mais liberal, conta com guitarras e até dj's, fazendo uma mescla, uma
interacdo entre a tradicAio e a inovacdo. As duas se dizem
tradicionalistas. S&o duas formas de reinventar a tradicdo, com
negociacoes possiveis.

IHU On-Line- E cada geracéo deve dar seu aporte especifico?

Gilson Lima- Sim, essas formas de reinvencdo dependem muito
também das geracgoes, idades, diferencas de referéncias de um mundo
cada vez mais ausente. Manter a tradicdo pura é cada vez mais dificil.
Mesmo assim, o tradicionalismo se mostra muito forte, considerando
que os jovens fazem questdo de mediar o mundo globalizado com a
heranca da tradicdo, quando poderiam mudar, abandonar e buscar
outra opg¢édo. Nao podemos pensar nada para o Rio Grande do Sul sem
considerar a histéria e a caracteristica conservadora do Estado.

IHU On-Line - Quais seriam as praticas sociais, politicas, econémicas e
até religiosas de alguém que toma o tradicionalismo como filosofia de
vida nos dias de hoje?

Gilson Lima - A tradicdo galcha tem uma contradigcdo que é vista como
positiva. Ao mesmo tempo em que tem um perfil militar e sisudo, o
gaucho e companheiro. Darwin disse, certa vez, em passagem pelo Rio
Grande: "Apesar de cortador de garganta, o galdcho é um gentleman". E
o tipo de pessoa que, mesmo sendo um coronel guerreiro, é
carismatico. Recebe e protege seus "afilhados", estabelecendo uma
relagdo de igualdade. Isso se expressa claramente na roda do
chimarrao. Existe uma cultura hierarquica, mas todos fazem parte do
circulo, e seria absurdo alterar a ordem da roda. O galcho nao esta de
portas abertas de imediato, mas ap6s um periodo de estagio,
estabelece bem as conexbes. E alguém sério, que por detras tem
compaixao, espirito coletivo. Esses dois fatores sdo muito presentes na
cultura gaucha.

IHU On-Line - Se considerarmos que a globalizagdo possa ser uma
ameaca para a sobrevivéncia do tradicionalismo, que aspectos teriam
maior impacto?

Gilson Lima - A maior ameaga da globalizacao para o tradicionalismo
seria se ele se tornasse um produto de consumo fora do Rio Grande do
Sul, se por acaso ele se tornasse como uma Coca-Cola, e isso é
inviavel. O tradicionalismo do Rio Grande do Sul néo é, e nem pode se
tornar, global. Ele nem interessa a globalizagdo, pois foge da
caracteristica principal dela que é o desenraizamento. E dificil ameacar
uma tradicdo forte como a galcha. Ela é forte nos simbolos, rituais,
vestimentas e linguagem. E uma cultura muito local. Nao funcionaria
nem em outro local do pais. Por isso, ndo tem capacidade de expansao
global. O maior problema que vejo ai é a reinvengéo do tradicionalismo
com a globalizagdo. O choque com os novos valores dificulta e torna
pequeno o processo de retengdo da tradicdo pura, e ela pode néo
resistir. Porém, acabar com uma cultura ndo é tao facil. Ela ndo muda



tao rapido. Hoje faz parte do grupo como habito e esta inserida inclusive
nos discursos politicos.

O TRADICIONALISMO NA UNISINOS
O Grupo Candeeiro Folclore e Arte Nativa é formado por membros da
comunidade académica e da comunidade leopoldense. Ele estd inserido
na Coordenacdo Cultural, que faz parte da Diretoria de Extensdo da
Procex. Representa a cultura e a tradicdo gaucha por meio da danga,
da mdusica e da poesia (declamacéo). /IHU On-Line conversou com
Beloni Bastos da Silva, coordenador do grupo. Ele falou sobre o
tradicionalismo dentro e fora da Universidade. Apés a entrevista, confira
a programacao da Semana Farroupilha na Unisinos, que tem inicio hoje.

IHU On-Line - Qual a importancia de trazer e difundir o folclore gadcho
dentro da Universidade?

Beloni da Silva - A tradicdo é o que o povo pratica. E o meio
académico é povo. A importancia € muito grande no sentido de que a
cultura gadcha esta muito arraigada. A historia relata que a conquista do
nosso chao foi toda a base de luta. Trazer o tradicionalismo para a
Universidade cumpre com uma diretriz da Constituicdo Estadual, que é
garantir o folclore nas escolas. Cito uma iniciativa do Movimento
Tradicionalista Gaucho (MTG): a criacdo do Projeto Pia 2002, que
facultou as escolas de Ensino Fundamental e Médio a inclusdo de
disciplinas de cultura gaucha. Aqui mesmo, na Unisinos, existem
disciplinas que abordam a questdo cultural gaiucha. O Candeeiro
também tem a fung&o de auxiliar os alunos destas disciplinas, e os
interessados no tema, com subsidios para pesquisas e dar-lhes
orientacdo. O que queremos € manter viva a tradicdo gaucha aqui no
Campus também.

IHU On-Line - Qual a imagem que a Comunidade universitaria em geral
tem das praticas tradicionalistas? Haveria algum tipo de preconceito?
Beloni da Silva- Esse preconceito ja foi ultrapassado ha tempo. Usar
pilcha na Universidade ja é um fato corriqueiro e quem usa sente muito
orgulho, jamais vergonha. Quando trazemos atividades culturais
tradicionalistas no Sempre as Tercas, o Anfiteatro Pe. Werner fica
lotado. No final da apresentacao, o publico demonstra vontade de que o
espetaculo continue. Temos certeza de que a imagem que passamos €
positiva. Muita gente nos procura, demonstrando interesse.

IHU On-Line - Qual o perfil das pessoas que se interessam pelo
tradicionalismo?

Beloni da Silva - Sao pessoas que prezam a moral, a palavra e os
compromissos. Tém controle sobre os filhos, para que os costumes
sejam mantidos, praticados e assimilados no contexto atual. A pessoa
deve saber respeitar e ceder espaco ao outro, precisa ter sentimento de
grupo e visao de trabalho em conjunto, tendo consciéncia de que um
depende do outro. Hoje, quem quer ser tradicionalista precisa pagar
para isso. E pré-requisito agir conforme o que professa, precisa ter
valores morais, familiares.

IHU On-Line - Qual a diferenga entre o tradicionalismo de 20 anos atras
e 0 de hoje, considerando que a globalizacdo veio com intensidade, a
partir dos anos 907



Beloni da Silva - Antes, ser gaucho era sinbnimo de "grossura”. Hoje é
sindnimo de cultura. As pessoas do meio, h anos atras, eram tachadas
de grossas, sim. O que acontece hoje é o fendmeno da aderéncia da
juventude ao tradicionalismo. O tradicionalismo de hoje €, com certeza,
mais liberal, menos rigido do que o de antigamente. A cultura atual d&
mais confianga aos jovens e retira os costumes mais radicais. O namoro
€ um exemplo de que isso deu certo. E permitido que os casais
namorem nos CTGs. A grande diferenca € o respeito entre o casal,
mais, talvez, que em outros grupos sociais. Quem deseja este tipo de
vida, procura o meio tradicionalista. Quem ndo se adapta, vai atras de
outros grupos. Outra mudanca é a pilcha. Ha tempos atras, era
necessario vestimenta completa. Hoje, nao.

IHU On-Line - O tradicionalismo pode ser globalizado?

Beloni da Silva - Tanto pode que o Movimento Tradicionalista faz parte
da globalizagdo. Tem CTG até na China. O povo precisa estar aberto a
todas as culturas, porém preservando e mantendo o que é de nosso
chdo. Seria ignorancia nao aproveitar as inovagbes trazidas pela
globalizagdo. O progresso facilita a vida. Nos rodeios de hoje, séo
implantados sistemas computadorizados que fornecem o resultado mais
rapidamente. E preciso aproveitar o que a tecnologia oferece para
tornar a pratica do tradicionalismo mais facil.

IHU On-Line - Existem aspectos da globalizagédo que podem se tornar
ameaca ao tradicionalismo?

Beloni da Silva - O aspecto da diversao pode, sim. A entrada da Tché-
Music (advinda das bandas cujo nome é "Tché Guri", "Tché Garotos",
"Tché Barbaridade", etc...), estava descaracterizando e desrespeitando
a musicalidade gaucha. O baterista € paulista, o guitarrista € do norte,
cada integrante de um outro estado do pais. Acabava sé o diretor da
banda sendo gaucho. Misturam samba e forr6 com musica gaucha. Mas
o tradicionalismo tomou posi¢ao, e esse estilo ndo vingou. As musicas
tradicionalistas galchas sdo em tom maior, ja as argentinas sdo em tom
menor. Na verdade, nds, gauchos, somos mais castelhanos que
brasileiros.

Ecos GAUCHOS
Para alguns membros da comunidade universitdria as praticas
tradicionalistas sdo parte de seu dia-a-dia, em meio a um mundo
globalizado e repleto de interferéncias culturais.

"O tradicionalismo nao deixa de ser uma filosofia de vida, porque a
gente vive os costumes ndo s6 de forma profissional, mas nos demais
aspectos. No Grupo Candeeiro, ndo se convive somente com a dancga,
mas com a musica e a tradigao gaucha como um todo. Em casa, cultivo
valores tradicionalistas, principalmente na culinaria, com churrasco,
carreteiro e chimarrao. Eu acho que a globalizagdo nado deve ser vista
COmMoO uma ameaga, pois a cultura gadcha é muito segura. Nao ha
problema do tradicionalismo e da globalizacdo andarem juntos. S6 é
preciso estar seguro do que se gosta e vive. Eu fago esse filtro e

garanto aquilo que é bom para mim".
Joao Alfredo Santos de Lima, integrante do Grupo
Candeeiro e funcionario da Procex



"Nasci num lugar onde o tradicionalismo ndo era muito difundido e me
criei na Argentina. Quando voltei ao Brasil € que comecei a me engajar
na cultura tradicionalista. Quando componho, néo falo da lida campeira.
Falo universalmente, de temas diversos, mas de uma maneira que se
insere nas raizes tradicionalistas. Dessa forma, atinjo mais publico, com
uma linguagem mais simples. Gostaria de cantar um trecho de uma
musica que fiz recentemente sobre o tema da globalizacdo. O titulo da
cancéao é Evolugcdo Campeira:

"Hoje 0 pedo campeiro corta de machado,
TJrabatha no arado e manobra o thator

Néio nega sua raga, onde o lago, a presilha,
Jombando novilhas e é bom domadon.
Vai s¢ atualizando, "aligeirando" 04 dedos

Para doman segredos do computadon.
(Por via Internel, horizontes vagueia

& beliz gauderia, sequindo o vison".

Luiz Kur, cantor, compositor e integrante do
Grupo Candeeiro desde 1995

"Eu e minha esposa Adélia fazemos parte da invernada adulta do Grupo
Candeeiro e nossa filha Camila, de dez anos, também danga na
invernada dela. Entramos por influéncia dos amigos e também por
admirarmos muito esta tradicdo. Nossa vida € uma mistura de tudo.
Dangamos mdusica tradicionalista e rock'n roll, comemos churrasco e
pizza, que chega até nés pela tele-entrega, tomamos chimarréo e coca-
cola em nossa casa. Acho dificil que existam pessoas que sigam o
tradicionalismo com rigidez hoje em dia. Nao digo que ele vai acabar,
mas a tendéncia é diminuir de intensidade. Na fronteira do Estado, a
chama do tradicionalismo é muito mais viva do que aqui, que é mais

perto da capital”.
Jorge Zilles, analista financeiro do Setor Financeiro
da Unisinos integrante do Grupo Candeeiro

PROGRAMAGCAO DA SEMANA FARROUPILHA NA UNISINOS
DE 16 A 19 DE SETEMBRO

Dia 16 - Segunda

16h30- Abertura Oficial (Acampamento Crioulo no Centro Comunitario).
Chegada da Cavalaria conduzindo a Centelha Crioula.

16h45- Acendimento da Chama Crioula.

17h- Missa Crioula.

18h- Apresentagao da Invernada Mirim do Grupo Candeeiro no
Acampamento Crioulo.

19h45- Exibicao do documentario Heimat - A grande queréncia alema e
do filme A Paixdo de Jacobina na arquibancada do Complexo
Desportivo.

Dia 17-Terca
12h30- Show com o cantor nativista Leonardo no Acampamento
Crioulo.



16h- Mateada: os alunos aprenderdo a preparar o chimarrdo no
Acampamento Crioulo.

17h- Exibigao do video "Trilha dos Farrapos", realizagdo da RBS TV, no
Miniaudit6rio da Biblioteca.

18h- Os Fagundes - Show de langamento do CD Os Fagundes, com
Nico, Bagre, Neto e Ernesto e banda no Anfiteatro Pe. Werner.

20h45- Apresentacao de dancas folcléricas com o Grupo Candeeiro no
Centro 3 (em frente ao DCE).

DIA 18 - Quarta

12h30- Show nativista com Jucelino Vieira da Conceicao (O
Cancioneiro) no Acampamento Crioulo.

16h- Mateada: os alunos aprenderdo a preparar o chimarrdo no
Acampamento Crioulo.

17h- Exibigao do video Trilha dos Farrapos, realizagdo da RBS TV, no
Miniauditério da Biblioteca.

18h- Peca teatral O Negrinho do Pastoreio, montagem do grupo Oigalé
de Porto Alegre no Acampamento Crioulo.

20h45- Grupo Candeeiro - dangas folcléricas no Acampamento Crioulo.

DIA 19 - Quinta

12h30- Show com o0 musico nativista Luiz Kur e banda no
Acampamento Crioulo.

14h- Encerramento- extingdo da Chama Crioula.

Todas as apresentacdes tém entrada franca

O MITO DA GLOBALIZACAO

Empresas tendem a concentrar atuacdo em blocos regionais. Reproduzimos o
artigo “Estudo vé desglobaliza¢do de muiltis”, publicado no jornal Valor, 3 de
setembro de 2002, p. A 9.

ESTUDO VE DESGLOBALIZACAO DE MULTIS

“Um estudo divulgado no dia 2 de setembro de 2002, sugere que hd poucas
empresas realmente globalizadas no mundo. E entre elas estaria crescendo a
tendéncia a desglobalizacdo, devido as perdas que estariam tendo fora de seus
mercados tradicionais de atuagao.

O economista Alan Rugman, professor de economia internacional da
Universidade de Indiana (EUA) e do Templeton College (Oxford, Reino
Unido), diz que muito poucas das 500 maiores empresas multinacionais, que
dominam os negdcios no mundo, t€m uma atuacdo genuinamente global.

O estudo se chama "Competitividade do Reino Unido e a Performance das
Empresas Multinacionais" e foi financiado pelo britanico Economic and Social
Research Council.

Para efeito de andlise, Rugman se baseou na lista das 500 maiores empresas da
revista "Fortune", que respondem por 90% dos investimentos diretos no mundo



e por quase 50% do comércio mundial. Desse grupo, 430 estdo baseados no
eixo Estados Unidos-Unido Européia-Japdo.
"A globalizacdo nunca existiu, ¢ um mito. O negdcio dessas empresas se
globalizou muito pouco em comparagdo com o das maiores empresas de 1980",
afirmou Rugman ao Valor.
Ele argumenta que empresas como Nestlé ou Unilever podem ser classificadas
como multinacionais globais. Mas ndo vé evidéncia de um processo inevitavel de
globalizagdo dos negécios. E dd como exemplo o setor de varejo (que concentra
quase 10% das 500 maiores empresas).
A Wal-Mart, maior do setor, tem 94% de seu faturamento nos paises do Nafta
(EUA, Canadéd e México). Dos 49 varejistas da lista, 18 operam exclusivamente
em seus paises de origem, 24 tem atuagdo regional, apenas 5 estdo presentes em
duas regides distintas do planeta e uma tnica empresa, a Christian Dior/LVMH,
de produtos de luxo, pode ser considerada de atuagdo global.
Segundo Rugman, a maior parte das multinacionais ndo adota uma estratégia de
globalizagdo, preferindo concentrar suas vendas no seu mercado principal,
normalmente um dos trés da triade regional (Nafta, UE e Japio/Asia).
E muitas delas estariam com dificuldades devido a perdas em operagcdes no
exterior.
O britanico Rugman, que também elabora anualmente o Templeton Global
Performance Index - ranking das principais multinacionais de acordo com a
lucratividade de suas operagcdes no exterior-, diz que a diferenca entre as
empresas com melhor e pior desempenho no exterior cresceu muito nos tltimos.
O setor farmacéutico é o que de longe tem o melhor desempenho. Os setores
petrolifero, automobilistico, de metais, de atacado, de produtos florestais,
bancério, quimico e eletronicos sdo os que tiveram pior desempenho no ultimo
ano.
Por regido, as multinacionais japonesas sdo as que estdo tendo pior desempenho,
devido a crise em seu mercado interno.
"Diante da desempenho global persistentemente fraco, hd agora uma clara
tendéncia de desglobalizacdo", disse Rugman, de concentracio no mercado
principal. Isso explica, argumenta ele, porque algumas multis estariam cogitando
deixar a operagdo no Brasil.

PROCESSO VAI SE ACENTUAR COM A ALCA, DIZ RUGMAN

Para o economista Alan Rugman, a conseqiiéncia natural do processo de
desglobalizacdo deve ser a maior dependéncia do Brasil do mercado e das
multinacionais dos Estados Unidos.

"Com a Alca, vai aumentar a regionalizacdo do comércio no continente
americano. Isso implica que a maioria das mdltis no Brasil serdo dos EUA",
afirmou.

"As empresas priorizam em suas estratégias a atuag@o regional, ndo global. Os
nimeros mostram isso", disse. E cita a rede de supermercados Carrefour como
exemplo. "Apesar de ter forte presenga no Brasil, 94% do faturamento do
Carrefour vém dos paises da Unido Européia. E a UE aumentou a
regionalizacdo das empresas européias."

Segundo ele, o comércio intraregional cresce dramaticamente depois da
assinatura de acordos de livre comércio. "Hoje, 57% do comércio dos paises do
Nafta é entre eles mesmos. Na Unido Européia, o percentual € ainda: 62% do
comércio € interno."

O mesmo, prevé Rugman, deve acontecer quando a Area de Livre Comércio das
Américas entrar em vigor. "Com a Alca, o Brasil entrard na regido dos EUA e
haverd uma diversificagdo menor nas exportacdes brasileiras. O mesmo ocorrera
com o Chile."



Pelo acordo assinado em Quebec (Canadd), o Alca deve ser implementada em
2005. Em agosto, o presidente dos EUA, George W. Bush, recebeu autorizacio
do Congresso americano para negociar acordos como o da Alca. Esse era o
grande empecilho ao avanco das negociagdes”.

CoNEE

Manifestacoes religiosas no
mundo contemporaneo

De 11 a 13 de setembro, aconteceu o Congresso Internacional de Ensino
Religioso, denominado Manifestacées Religiosas no Mundo Contempordneo -
Interfaces com a Educagdo, no Anfiteatro Pe. Werner. Com o objetivo de
promover a discussdo interdisciplinar, envolvendo a Educagdo e as Ciéncias da
Religido, e levantar subsidios tedricos e praticos para o Ensino Religioso nas
escolas, o evento reuniu 400 pessoas de diversos Estados. O Congresso foi
promovido pelo Instituto Humanitas Unisinos com a cooperagdo do Férum
Nacional Permanente de Ensino Religioso (Fonaper) e contou com a presencga
de diversos estudiosos do assunto, do Brasil e do exterior. A seguir,
apresentamos as entrevistas concedidas ao [HU On-Line por dois dos
conferencistas do evento: Hans-Jiirgen Fraas, da Universidade de Munique e
James Fowler, da Emory University (EUA). Agradecemos ao Prof. Dr. Danilo
Streck pela tradug@o das entrevistas.

IHU On-Line- Quais sdo para o Sr. as principais teorias da religiosidade
humana?

Hans-Jiirgen Fraas- S@o as teorias que partem da agdo de Deus. Seria o
conceito de conversdo. Esse conceito ndo é cientifico, mas a gente pode
interpretar a conversdo a partir da gestalt, como uma mudanca do quadro de
referéncia. A conversdo ocorre freqiientemente, quando as pessoas
experimentam uma mudanga importante em suas vidas. Acontece muito com
pessoas que deixam sua terra e vao para a cidade. Uma outra teoria importante é
a da religiosidade inata. Ela diz que toda pessoa traz consigo a religiosidade
como algo inato. Mas na Europa, por exemplo, a experiéncia nos paises que
foram comunistas, desmente essa teoria. L4, depois da terceira geracdo, as
pessoas ndo sdo mais religiosas. Setenta por cento (70%) da populacdo da ex-
Alemanha Oriental se declara sem religido. A partir desses fatos, a teoria da
religiosidade inata ndo se sustenta. Uma outra explicacio é a teoria do
numinoso. O numinoso representa a limitacdo da vida. Esta finitude humana é
muito percebida na relacdo com a natureza. Na sociedade industrial, a natureza
perde seu encanto para as pessoas. Isso poderia explicar por que os povos da
América Latina sdo mais religiosas que os da Europa: porque estdo mais
préximos da natureza.

IHU On-Line- Qual é, segundo o Sr., o enfoque antropolégico que estd na base
da vis@o religiosa da pessoa humana?



Hans-Jiirgen Fraas -O meu enfoque antropoldgico-cultural consiste em ver o
ser humano como um ser da natureza, mas ele também se destaca da natureza,
ele se coloca diante da natureza. Ele ndo precisa, como o animal, responder
diretamente a cada estimulo, pois pode estabelecer uma pausa entre o estimulo
recebido e a reag@o que ele tem. E nessa pausa fundamenta-se a cultura.

IHU On-Line- Entdo, a dimensdo religiosa estaria dentro da dimensao cultural?
Hans-Jiirgen Fraas- Sim, entendendo cultura como aquilo que o ser humano
constréi, aquele dar forma para suas relagdes. Ha trés dimensdes nas relacdes
que se constroem: mundo-natureza; sociedade-pessoas; e a relacdo com o
Universal, que as religides chamam de Deus. A pessoa é levada a cultura pela
formagdo. A educacido religiosa, portanto, € sim um elemento da cultura. Se a
sociedade tem um compromisso em relacdo a educacdo, entdo a educacdo
religiosa necessariamente faz parte desse compromisso. Podemos concluir que
cada pessoa tem direito a uma educacdo religiosa e a sociedade tem o

compromisso com essa educacao.

IHU On-Line- Inclusive em Estados seculares...

Hans-Jiirgen Fraas - O Estado secular precisa disso, porque ele também
depende do fato de que os cidadaos tém uma relagdo com o transcendente. No
contexto do Estado, a religido precisa ser inter-religiosa. Religido € uma questio
emocional e social. Essa educacgdo inter-religiosa precisa ter como pressuposto
que as criangas tenham um enraizamento numa tradigcdo religiosa. Esse nédo € o
caso em grande parte da Alemanha, porque as criangas ndo tém. E muito dificil
falar em inter-religiosidade nesses casos.

IHU On-Line- Nesses casos, como pode ser trabalhado o Ensino Religioso?
Hans-Jiirgen Fraas- Deve-se tentar criar condi¢des para que haja experi€ncia
religiosa. Por exemplo, indo com as criangas para as Igrejas ou convidando
pessoas que vivem a religiosidade como experiéncia intensa. E muito dificil
recuperar o que se perdeu na socializacdo primadria inicial. A industrializacéo e a
tecnologizacdo levaram a uma secularizacdo com prejuizo para a tradi¢do
religiosa.

IHU On-Line- Quais os aspectos que mais favorecem e quais mais dificultam a
experiéncia religiosa nesta sociedade globalizada?

Hans-Jiirgen Fraas- O extremo individualismo prejudica a experiéncia
religiosa. Por outro lado, na possibilidade pés-moderna de o homem construir
seu mundo a partir de multiplos fragmentos, hd uma chance de que cada nova
geracdo esteja, em principio, exposta a experimentar a religidao. O problema &
que a sociedade de mercado e consumo conduz essa nova possibilidade para
caminhos falsos.

OS ESTAGIOS DA FE

ENTREVISTA COM JAMES FOWLER
James Fowler, da Emory University (EUA), abordou, na sua Conferéncia, o
tema Desenvolvimento Humano e Religioso. Fowler, hoje radicado na Emory
University de Atlanta, onde leciona e dirige, desde 1994, um “Centro para Etica
em Politicas Publicas e Profissdes” (Center for Ethics in Public Policy and the
Professions), notabilizou-se por seus estudos sobre fé humana e pessoal, que
tiveram como marco inicial uma pesquisa por ele realizada de 1974 a 1977, na
Harvard Divinity School. Fundamentando-se em Erikson, Piaget, Kohlberg,
Selman e outros psicélogos do desenvolvimento, construiu Fowler uma sélida e
bem articulada teoria do desenvolvimento da fé — fé humana, nao



necessariamente religiosa - em sete estdgios cuja seqiiéncia, ao longo da vida,
vai sendo, cada vez mais, comprovada e aceita como comum a todos os
membros da familia humana, sejam quais forem suas peculiaridades étnicas e
culturais.

Os resultados da pesquisa inicial foram publicados em livro por Harper & Row
em 1981. Dos 14 livros dos quais Fowler € autor ou co-autor, € este o tinico
traduzido para o portugués (Estdgios da fé: a psicologia do desenvolvimento
humano e a busca de sentido. S. Leopoldo: Ed. Sinodal, 1982).

Seu projeto, transferido para a Emory University, institucionalizou-se, dando
origem a um “Centro de pesquisas sobre fé e desenvolvimento moral”, dirigido
pelo préprio Dr. Fowler, de 1980 a 1987.

IHU On-Line conversou com James Fowler durante o Congresso.

IHU On-Line- Quais os inspiradores da pesquisa sobre fé e desenvolvimento
humano?

James Fowler- A pesquisa tem suas raizes em Jean Piaget que estudou o
cognitivo. Tem raizes no trabalho de Lawrence Kohlberg. Ele estendeu o
trabalho de Piaget para a drea de desenvolvimento moral. E também um
trabalho de Erik Erikson que estudou as idades e os estdgios dos ciclos de vida.
Ele tinha um profundo senso de moralidade de fé. Também tem alguns paralelos
com Paulo Freire em seu trabalho de conscientizagdo. Trata-se de olhar
criticamente para o ambiente em que se vive em vez de se tornar um agente
desse ambiente. O trabalho empirico, com mais ou menos 600 pessoas, foi
repetido em vérios lugares do mundo por outros pesquisadores.

IHU On-Line- Como caracterizaria esses diferentes niveis do desenvolvimento?
James Fowler- No6s identificamos sete estdgios no processo de
desenvolvimento da fé, nos quais estdo incluidas as atividades cognitivas, a
sabedoria simbodlica, a consciéncia €tica e a sensibilidade e a habilidade de
tomar perspectiva de outros, das pessoas individuais. Esses estdgios tentam dar
conta de fatores cognitivos e emocionais no desenvolvimento e enriqueceram a
nossa compreensdo do que é a educacdo religiosa e o que ela pode fazer.
Também da condi¢des de verificar diferencas numa populacio ou entre
populacdes. O desenvolvimento entre esses estdgios ndo € automdtico. Assim,
ha contextos que nutrem e ddo condi¢des para o desenvolvimento. Se olharmos
para a sociedade, veremos pessoas de diferentes lugares em diferentes estagios.
E uma maneira de ajudar a visualizar, encaminhar e ajudar a resolver conflitos
na sociedade.

IHU On-Line- De que maneira essa classificacdo em estdgios pode ajudar a
resolver conflitos sociais?

James Fowler- Podemos olhar para a situacdo dos EUA que pode ser
semelhante a do Brasil. La temos fundamentalistas e outros que sdo mais
liberais. No sistema do desenvolvimento da fé, os fundamentalistas se situam no
estagio da fé literal mitica. Seus padrdes de pensamento tendem a ser, como diz
o nome desse estdgio, literais. E, muitas vezes, estdo imbuidos de emocdo.
Acontece porque os fundamentalistas se sentem perseguidos. Se uma pessoa
que estd em outro estagio de fé mais avangado, entra em contato com um
fundamentalista, para ter uma relacdo que favoreca o crescimento, ela ndo se
deve contrapor, nem desconhecer o fundamentalista. O melhor meio de
estabelecer relacdes sdo histdrias, narrativas. Elas se constituem num espaco de
encontro. Em vez de focar nos conflitos, é importante perguntar o que, naquela



narrativa, é tdo importante para a pessoa. Podemos constatar que pessoas em
diferentes estdgios 1éem a narrativa de diferentes maneiras.

IHU On-Line - Isso criaria um espago de igualdade entre os diferentes estidgios?
James Fowler - Sim. E importante manter uma igualdade nessa conversagio.
Os dois lados muito provavelmente vao tender a ser defensivos. Tendo em conta
o trabalho de Paulo Freire, concluimos que ouvir a histéria ajuda a desinstalar as
proprias narrativas. Assim, de certa forma, ajudamos a construir um lugar de
encontro na histéria, na narrativa. Quando esse processo continua, nds talvez
ndo concordemos com a interpretacdo da histéria de forma definitiva. No
entanto, ha um alargamento de inclusdo, porque cada um de nds tem estado
atento, tem escutado. Respeito mutuo ajuda a construir confianga mitua. A
pessoa que estd em um estagio de fé mais avancado pode aprender bastante do
estagio de fé de uma pessoa fundamentalista. Se nés olharmos para a Biblia,
poderemos ver que nenhum desses estidgios pode compreender todos os
elementos da verdade. Mas o conhecimento desse quadro de referéncia dos
estdgios da fé ajuda a manter uma posi¢do de compreensdo de entendimento da
situagdo.

IHU On-Line- Os primeiros estagios reconhecem uma dimensdo de fé natural a
pessoa?

James Fowler - O primeiro € o estigio de fé primordial é pré-lingiiistico. A fé
comega com a formacdo de relagdes de amor entre as pessoas, da crianca com
os pais e outros pessoas. Forma imagens pré-lingiiisticas sobre o mundo e a
relacdo das pessoas. Ja o segundo estagio € o da fé projetivo-intuitiva. Comeca
em torno dos 18 messes até mais ou menos 5 anos. E uma fase especialmente
imaginativa. A crianca é estimulada por histérias, por gestos e simbolos e nao é
controlada pelo pensamento légico.

IHU On-Line- E a partir dai como € sua evolucio?

James Fowler- Dos 5 aos 7 anos, hd uma transi¢do na dire¢cdo de uma fé
mitico-literal. A crianga entende as relacdes de causa-efeito e comeca a
vivenciar o que eu penso e sinto, o que vocé pensa e sente. A fé é melhor
apreendida através da narrativa. Podem existir também adultos neste estdgio de
fé. Os fundamentalistas estdo neste estidgio. Leis e interpretagdes literais feitas
por outros sdo mais importantes que as proprias.

Quando nos aproximamos da adolescéncia, dos 11 aos 15 anos, pode haver um
periodo de transi¢do para a fé convencional e sintética. Na Igreja crista,
corresponde ao periodo quando ajudamos a crianca a ser membro da Igreja pela
comunhio, pela confirmacio, etc. E um rito de passagem. E quando alguém
comeca a pensar sobre seu proprio pensamento. Piaget chamava isso de
primeiro momento de pensamento operacional. Em termos de fé, alguém toma
as histérias que aprendeu nesse estagio e reflete sobre seu significado. E pode,
muitas vezes, ter um debate com as histérias ou conflitos de interpretacdo. A
pessoa estd comegando a formar o seu préprio estilo de fé e reclamando ser
membro de um corpo maior. E assim ritos de passagem sdo introduzidos para
reconhecer esta sua passagem para a vida adulta.

IHU On-Line- Ha muitas pessoas que permanecem nesse estigio?

James Fowler - Sim muitos adultos permanecem nele. Eles tendem a localizar
a autoridade naqueles que estdo em posicdo de autoridade. Para algumas
pessoas, principalmente as que tém alguma forma de educacdo religiosa, pode
haver um desenvolvimento na dire¢cdo de uma fé reflexivo-individuativa, que
seria o seguinte estdgio. Enquanto essa pessoa estd dentro da comunidade,
circundada por outros, pensa como essa comunidade. Esse estigio representa



um deslocar-se, um sair dessa comunidade cognitivamente e uma maneira de
entender como aquilo que se cré e o que se pratica estdo conectados. Aqui ndo é
apenas um compromisso pessoal com Deus, mas € também uma compreensdo
do que significa em termos de insercdo social. H4 ainda, em torno dos 40 anos,
ou mais tarde, a possibilidade de a pessoa desenvolver o que se considera como
uma fé conjuntiva, uma fé que é um pensamento dialético, porque permanecem
juntas as tensdes e as oposicdes. Ela reclama as préprias historias e esta aberta
para as narrativas dos outros

IHU On-Line- E que caracteristicas teriam as pessoas que estdo no ultimo
estagio?

James Fowler- Esse estdgio é bastante raro: a fé universalizante. Envolve um
forte enraizamento na prépria tradicdo, mas é marcado por um amor radical.
Talvez Mahatma Ghandi, Madre Teresa...pessoas cuja vida mostra e inspira
amor e cuidado tenham alcancado esse estdgio. Foi muito interessante o
desenvolvimento desta pesquisa que nos levou a reconhecer estes sete estagios,
a partir de didlogos e entrevistas com pessoas tao diversas.

O corpo
Torturado

Quanta violéncia suporta um corpo? Em que ponto a violéncia pode ser
considerada tortura? Buscando respostas a esses e outros questionamentos, a
Unisinos realiza o Congresso Corpo 1. O Corpo Torturado. Serdo discutidas
questdes sobre tortura, linguagem, subjetividade e poder e seus reflexos na
nocdo de humanidade. O congresso acontece de 17 a 19/9, no Auditério do
Centro de Ciéncias Juridicas, direcionado a estudantes, professores e
profissionais envolvidos com a questdo do corpo. As inscri¢des ainda podem
ser feitas no hordrio e local de inicio do congresso. Os painelistas foram
escolhidos, pensando-se na pluralidade, percorrendo a filosofia, a antropologia,
a sociologia, a literatura e a psicandlise. O antrop6logo Georges Vigarello fard a
conferéncia de abertura. Aluno de Michel Foucault e escolhido por ele para
continuar a sua obra, Vigarello é autor dos livros A historia do estupro e O
limpo e o sujo, editados no Brasil.

Confira a programacdo completa:

Dia 17/09/2002 - terca-feira

Das 19h as 19h30min - Credenciamento

19h30min - Abertura - Prof. Dr. José Ivo Follmann - Diretor do Centro de
Ciéncias Humanas. Prof. Dr. Marcelo Fernandes de Aquino - Coordenador do
PPG-Filosofia - UNISINOS. Prof. Dr. Danilo Romeu Streck - Coordenador
do PPG em Educagao - UNISINOS

19h45min - Conferéncia: Dos Suplicios

Conferencista: Prof. Dr. Georges Vigarello - Ecole Des Hautes Etudes em
Sciences Sociales-EHESS - Sorbonne

Apresentacdo: Prof®. Dr*. Ivete Manetzeder Keil - PPG em Educagéo —
UNISINOS

Dia 18/09/2002 - quarta-feira
9h - Mesa- Redonda: Metamorfoses do Corpo
Participantes: Prof®. Dra. Elida Tessler - UFRGS



Prof®. Dra. Marcia Tiburi - UNISINOS

Prof. Dr. Marcio Seligmann-Silva - UNICAMP

Das 14h as 15h30min - Mesa-Redonda: Metafisicas e Mortes do Corpo
Participantes: Prof. Dr. Alvaro Luiz Montenegro Valls - UNISINOS
Prof. Dr. Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz - UNISINOS

Prof. Dr. Ricardo Timm de Souza - PUCRS

Das 15h45min as 17h30min - Comunicacoes:

Metafisicas e Mortes do Corpo

Coordenagdo: Prof®. Maria Augusta Gongalves - PPGEdu - UNISINOS
Metamorfoses do Corpo

Coordenagdo: Prof. Dr. Roque Junges - PPG em Satdde Coletiva -
UNISINOS

17h30min - Intervalo

19h30min - Conferéncia: Escrituras do Corpo

Conferencista: Prof*. Dra. Jeanne Marie-Gagnebin - UNICAMP e PUC-SP
Debatedor: Prof. Dr. Edson Luiz André de Sousa - UFRGS

Dia 19/04/2002 - quinta-feira
Das 14h as 15h30min - Mesa-Redonda: Metiforas e Historias do Corpo
Participantes: Prof®. Dr*. Ivete Manetzeder Keil - UNISINOS
Prof. Dr. Jaime Ginzburg - UFES
Prof®. Dr*. Silke Kapp - PUC - MG
Das 15h45min as 17h30 min - Comunicacgoes
Metaforas e Historias do Corpo
Coordenagdo: Prof®. Dr*. Eliane Cristina Deckmann Fleck - PPG Histdria -
UNISINOS
17h30min - Intervalo
19h30min - Conferéncia: Da Anatomia ao Desejo
Conferencista: Dr. Maria Rita Bicalho Kehl - APPOA
Debatedor: Prof. Dr. Mario Fleig - UNISINOS
Apresentagdo: Prof®. Dr’. Simone Paulon — Unisinos
22h — Encerramento

Pedofilia e
autoridade

No passado dia 9 de setembro, aconteceu a palestra "O que quer o peddfilo”
com o psicanalista Dr. Contardo Calligaris, no Anfiteatro Padre Werner. Na
ocasido, THU On-Line conversou com o Prof. Calligaris a respeito do tema
abordado.

Contardo Calligaris (54) é psicanalista e doutor em Psicopatologia clinica.
Formou-se em Epistemologia na Universidade de Genebra (Suic¢a), quando Jean
Piaget ainda ensinava. Em Paris, fez sua primeira pés-graduacido (“Diplome
d’Etudes Approfondies”) em Semiologia com Roland Barthes na “Ecole
Pratique des Hautes Etudes en Sciences Sociales”. Completou seu doutorado em
1993, com uma tese sobre a perversdo como lago social. Logo passou no
concurso francés de habilitacio para o ensino de Psicopatologia e Psicologia
Social. Sua formacdo psicanalitica aconteceu em Paris, onde ele se tornou
membro da “Ecole Freudienne de Paris” (escola fundada por Jacques Lacan) em
1974. Desde a dissolugdo dessa escola, ele ¢ membro da dire¢do da “Association
Freudienne Internationale” e da Fundacdo Européia para a Psicandlise.



Em 1989, no Brasil, foi presidente da Associa¢do Psicanalitica de Porto Alegre,
da qual ele ¢ membro. Nos EUA, ele ¢ membro do conselho de administracdo da
“Boston Graduate School of Psychoanalysis”.

Calligaris foi professor no departamento de psicanalise da Universidade de Paris
VIII (o departamento fundado e dirigido por Jacques Lacan), de 1975 a 1980.
Palestrou em varias universidades na Europa, na América do Sul e nos EUA.
Seus dltimos cargos: em 1996, foi professor visitante de Antropologia Médica na
Universidade da Califérnia em Berkeley (administrando semindrios de
doutorado sobre a psicopatologia das migracdes e cursos sobre o individualismo
contemporaneo); em 2002, é professor visitante no “Institute for the Study of
Violence” da “Boston Graduate School of Psychoanalysis”, em Boston.

Desde o fim dos anos 80, tanto em seus escritos quanto no seu trabalho clinico,
Calligaris tenta redefinir o culturalismo numa perspectiva freudiana e lacaniana.
Por isso seu interesse pela questdo da violéncia (ele foi Fellow do Nucleo de
Estudos da Violéncia da Universidade de Sdo Paulo), pela adolescéncia e pelo
aconselhamento a pais de adolescentes (seu ultimo livro € Adolescéncia), pelos
efeitos psicoldgicos das migracdes e pela obediéncia nos regimes totalitrios
(uma larga parte de sua tese de doutorado trata da complacéncia genocida do
homem comum).

Calligaris escreveu sete livros e mais de 80 artigos (sem contar as contribui¢des
a grande imprensa). Assinalamos: Hipdtese sobre o Fantasma na Cura
Psicanalitica (Artes Médicas); Introdugdo a uma Clinica Diferencial das
Psicoses (Artes Médicas); Hello Brasil, Notas de um Psicanalista Europeu
Viajando ao Brasil (Escuta), Cronicas do Individualismo Cotidiano (Atica);
Adolescéncia (PubliFolha). Desde 1998, Calligaris escreve uma coluna semanal
no caderno “Ilustrada” da Folha de Sdo Paulo, em que trata de temas sociais e
culturais do ponto de vista de um psicanalista.

Thu On-Line- De que forma o Sr. aborda o assunto da pedofilia?

Contardo Calligaris- Tento definir um pouco o que é a pedofilia do ponto de
vista clinico, que me parece o certo. Tento ver qual é a relacdo da fantasia
pedofilica com o que sustentam todas as posi¢des pedagdgicas, inclusive a
posicdo dos préprios pais, o que tem de fantasia reprimida pedofilica na nossa
relacdo com as criancas em geral. Vou pensar um pouco no sentido de que se
entenda por que, na modernidade, ou seja, nos dltimos 250 anos, nds, ocidentais,
comecamos a pensar e acreditar que as criancas nao tém sexualidade. Faz parte da
nossa visdo da infancia, da infincia inocente, essa espécie de ignorancia sexual. E
engracado, porque parece que o fato de pensar que as criangas nao sabem nada de
sexualidade é o que autoriza a fantasia pedofilica. E uma pergunta que me faco,
ndo sei se tenho a resposta, mas ha alguma razdo pela qual esses dois atos sdo
complementares.

IHU On-Line - O que contém a fantasia do pedofilo?

Contardo Calligaris - A fantasia que, eventualmente, o anima, empurra, leva, € a
fantasia de poder introduzir ao sexo, a sexualidade, alguém que, na cabeca dele,
ndo saberia ainda nada disso. E a idéia de uma primeira vez, de uma inicia¢io ou
alguma coisa que a crianga, ou ndo necessariamente uma crianga, ndo sabe direito
o que é. Ela vai, nessa ocasido, descobrir. Entdo, de uma certa forma, é uma
fantasia pedagdgica.

IHU On-Line - Nos tltimos tempos, tem aparecido na imprensa numerosos casos
de pedofilia entre padres. Ha os que, a partir desse fato, trazem a discussdo sobre
a abolicdo do celibato, sobre a homossexualidade na Igreja, etc., o Sr. acha que
realmente tem a ver uma coisa com as outras?



Contardo Calligaris - Nao. A questdo é que o peddfilo procura profissdes nas
quais ele tem acesso as criangas. Claro, vai haver mais pedoéfilos professores,
chefes de escoteiros, padres, pediatras do que bancérios. Levanta-se a questdo do
celibato: parece que, se os padres pudessem casar-se, ndo haveria pedofilos entre
eles. Para defender o celibato facultativo, pode haver outras razdes, mas nao
essa. H4 a decisdo de que ndo haja mais padres homossexuais. Ora, a escolha do
sexo de nossos parceiros (que seja 0 mesmo que o nosso ou ndo) € independente
das fantasias sexuais que nos excitam. E possivel ser peddfilo, exibicionista,
voyeur, coprofilo, etc., sendo heterossexual ou homossexual. Entdo ndo € que o
padre vire peddfilo, porque seja homossexual ou porque ndo lhe seja permitido
casar. O pedodfilo busca essa como outras profissdes que lhe déem essa
autoridade com as criangas.

IHU On-Line - Em um artigo, o Sr. questionava a autoridade dos pais, baseada
na experiéncia como algo que asfixia os filhos. Em que se basearia uma
"autoridade sadia"?

Contardo Calligaris - O que eu constato é que para os adolescentes é
completamente intolerdvel escutar os pais, ou os adultos em geral, dizerem que a
autoridade deles deveria ser respeitada, porque eles também ja tiveram aquela
idade. E o argumento do estudante do terceiro ano sobre o estudante do primeiro
ano ou, no servigo militar, do soldado, que acaba de chegar e limpa os sapatos de
todo o mundo, com o argumento de que precisa adquirir experiéncia. O problema
€ que, para todos nos, isso € uma das condi¢cdes da modernidade, a autoridade é
algo muito fraco. Ndo sabemos muito bem o que nos faz ter autoridade sobre
nossos filhos ou sobre nossos alunos. Nao entendemos muito bem, porque, a
partir do momento em que ndo acreditamos mais que a autoridade seja
propriamente divina, que ela nos venha por dom divino, ndo acreditamos que seja
um efeito da ordem natural das coisas. Entdo, a autoridade se torna muito
misteriosa, muito precdria.

IHU On-Line - Ha uma sobrevalorizagdo da experiéncia como forma de
conhecimento?

Contardo Calligaris- A experiéncia é uma das maneiras cldssicas, modernas de
conhecimento. O que define o sujeito moderno € que tudo o que ele é, ele deve a
si mesmo. Em principio, o meu valor ndo é porque eu nasci no lugar certo e na
hora certa, contrariamente ao que podia acontecer com um aristocrata do século
XVIII, a principio o que eu sou, eu devo as experiéncias que eu acumulei, a
minha histéria de vida. E ai que eu procuro o que justifica o meu curriculo, o que
faz a minha experiéncia. O problema é que o campo da experiéncia € tdo varidvel,
tdo pouco repetitivo, que, no fundo, a crianga que diz "a experiéncia vale para ti,
a minha € outra", faz muito sentido.

IHU On-Line - Em que fundamentar a autoridade para que ndo traga esses efeitos
de imposicao?

Contardo Calligaris - Nao sei, ndo tenho uma teoria prépria sobre isso. A tnica
coisa que eu sei fazer um pouco, porque faco no meu trabalho, é falar com os pais
e seus filhos adolescentes juntos e tentar inventar solucdes capengas, que durem
um certo tempo.

IHU On-Line - O Sr. também tem falado sobre a forma de viver a sexualidade no
Brasil como uma espécie de coeréncia com uma "identidade nacional" que é um
estere6tipo Como seria isso?

Contardo Calligaris - Eu comentei um livro de Judith Levine. A idéia dela, que
eu acho completamente certa, sobretudo nos cursos de educacdo sexual para
adolescentes, parte de uma constatagdo. Ela listou razdes pelas quais os



adolescentes teriam relagdes sexuais precoces. Segundo eles, é para se firmarem,
se sentirem adultos. O prazer ndo é levado em considerag¢do. E € verdade que,
quando os adultos falam com os adolescentes, ou chegam a falar de sexo com os
adolescentes, t€m uma quantidade de argumentos preventivos: "te cuida, €
perigoso, ndo traz virus para casa, uma doenga venérea, etc." Curiosamente, a
importancia do prazer na experiéncia sexual é completamente negligenciada, ndo
falada. Bom, eu quero dizer o seguinte: o Brasil transmite a visdo exdtica de um
lugar onde o prazer sexual € valorizado, mas isso se tornou um elemento de
identidade nacional. E uma situagio que é muito mais do que vivida no cotidiano,
faz parte dele, é o que as pessoas dizem, ou pensam, porque ¢ uma maneira de
assumir a si mesmas ou de assumir uma identidade.

IHU On-Line- Poderia haver uma relacdo entre a forma como se vive a
sexualidade nessas culturas (seja por "ser adulto”, seja por assumir uma "cultura
nacional obrigatéria") com a pedofilia?

Contardo Calligaris- Sem duivida, o que nés hoje reconhecemos e chamamos de
pedofilia é um fendmeno cultural, porque todos estes tracos e elementos nao
fazem sentido fora da modernidade. Por exemplo, ndo haveria pedofilia, se ndo
pensdssemos que as criancas sdo inocentes e ignaras em matéria sexual. E de fato,
um argumento sem fundamento que ouvimos, as vezes, sobretudo pelas
organizagdes que promovem a pedofilia, sites on-line, associa¢des nos EUA, &
dizer que, na Grécia antiga, ela era legal e Sécrates fazia isso com seus alunos. E
possivel. O problema ndo é esse. E que a cultura ndo é a mesma e por isso hoje é
absolutamente danoso para as criancas. Nada nunca ¢ absoluto.

ildoso 2003

A prof. Olga Colinet Herédia participou do Projeto Idoso 2003, uma
preparacdo para a Campanha da Fraternidade. O evento € uma promog¢do do
Curso de Especializacdo em Gerontologia da PUCRS em parceria com a CNBB
e é destinado a todos aqueles que serdo agentes da CF 2003. O objetivo do curso
€ preparar a comunidade para conhecer melhor o idoso e o processo de
envelhecimento, além de dar conhecimentos bdsicos de gerontologia e, dessa
forma, colaborar com a Campanha da Fraternidade de 2003. Segundo a prof*
Olga, o evento se propde a conscientizar o idoso para a constru¢do de uma
melhor qualidade de vida e modificar aquela imagem estereotipada que as
pessoas fazem do "vovozinho" para a do idoso sujeito e cidaddio. "E a
redescoberta da dignidade humana do idoso", disse. O curso se estende até dia
10 de dezembro.

A prof® Olga Colinet Herédia foi responsdvel pela abertura do Curso, no dia 10
de setembro, com o tema O envelhecimento no mundo atual.



IHU Idéias

A FUNCAO SOCIAL DA PROPRIEDADE

No dia 19 de setembro IHU Idéias estard apresentando o livro A fungdo social
da propriedade, o papel do Judicidrio diante das invasédes coletivas, por Ivan
Ramon Chemeris. Ivan é graduado em Ciéncias Juridicas e Sociais pela
Faculdade de Direito da UFRGS; Juiz de Direito aposentado pelo TJRGS;
professor universitario (lecionou na Univale e Unisc); advogado, membro do
Instituto dos Advogados do RS e da Comissdo Especial de Acompanhamento da
Constitui¢do e Assuntos Institucionais da OAB/RS.

Domingos Savio Dresch da Silveira, Procurador Regional da Reptiblica e
Professor da Faculdade de Direito da UFRGS, apresenta o livro da seguinte
forma.

"No desenrolar do trabalho, Ivan Ramon Chemeris procurou construir a
fundamentacdo tedrica do papel do Poder Judiciario diante de ocupacdes
coletivas, concluindo, fundado na for¢ca normativa do principio constitucional
da funcdo social da propriedade, que “apenas tem direito a protecdo e tutela
jurisdicional urgente a propriedade ameagada que tem aproveitamento racional
e adequado na forma do artigo 186, da Constituicdo Federal de 1988 (...), pois
a propriedade ndo seria apenas um meio para a consecucdo de interesses
particulares, mas sim um instrumento para assegurar a todos condi¢des de vida
digna e de pleno exercicio da cidadania”.

BIOGRAFIA DE UMA ARVORE

No dia 26/09/02 acontecera a apresentacdo do livro: Biografia de uma drvore -
Editora Escrituras, com Fabricio Carpinejar, que é poeta, jornalista e mestre em
Literatura Brasileira pela UFRGS. Atualmente trabalha na Assessoria de
Imprensa da Unisinos.

IHU Idéias acontece todas as quintas-feiras, das 17h30min as 19h, na sala 1C103.



Livro da Semana

RAIZES DA MODERNIDADE- ESCRITOS DE FILOSOFIA 7
HENRIQUE CLAUDIO DE LIMA VAZ

Henrique C. de Lima Vaz, Raizes da Modernidade — Escritos de Filosofia 7,
Sao Paulo: Loyola, 2002, 292 pags.

Apresentamos como livro da semana um livro que ja comentamos no IHU On-
line quando da morte do seu autor, Henrique C. de Lima Vaz. Reproduzimos na
integra a resenha do livro publicado no Jornal de Resenhas, Folha de S.
Paulo, 14-9-02. A resenha, sob “Entre a razdo e a fé. A crise da filosofia no
século 13” é de autoria de Raul Landim Filho. Raul Landim Filho é professor
titular de filosofia da Universidade Federal do Rio de Janeiro e autor de
"Evidéncia e Verdade no Sistema Cartesiano" (Loyola).

ENTRE A RAZAOE A FE
A CRISE DA FILOSOFIA NO SECULO 13

“Em 23 de maio de 2002 morreu o padre Henrique Vaz, SJ, certamente o mais
importante, produtivo e influente filésofo cristdo brasileiro. No mesmo dia de
sua morte, vinha a luz o que seria o seu ultimo livro, "Raizes da Modernidade".
Em agosto de 2001, por ocasido da comemoracdo dos seus 80 anos, foi
reeditado o primeiro livro publicado por H. Vaz nos idos de 60, "Ontologia e
Histéria" (agora fazendo parte da cole¢do "Escritos de Filosofia 6"), uma
coletanea de artigos que teve enorme influéncia sobre uma geracdo, pois nele se
encontram os célebres textos "Marxismo e Ontologia" e "Cristianismo e
Consciéncia Histdrica", além de varios outros artigos sobre a ontologia cléssica.
Apesar da distdncia no tempo e na historia, esses dois livros, publicados
originalmente em épocas tdo diferentes, atestam, no entanto, a unidade temdtica
da reflexdo de H. Vaz.

Essa unidade poderia ser expressa pela questdo que, em "Raizes da
Modernidade", é formulada da seguinte maneira: "Como fazer conviver Fé e
Razdo na unidade de uma mesma cultura e na expressio coerente das idéias e
convicgdes de um mesmo espirito?". Questdo central para os filésofos
medievais, pois no seu solo tedrico se entrecruzaram elementos da cultura
cristd, vindos da patristica, que se harmonizaram ou se contrapuseram a cultura
pagd, oriunda da razdo filoséfica grega. Dessa confluéncia de culturas
heterogé€neas brotou a crise do século 13, que contém as sementes da formacao
da razdo moderna cartesiana e pds-cartesiana.

A RAZAO MODERNA

"Raizes da Modernidade" é, assim, uma andlise histérico-conceitual da génese
da razio moderna. Mas € também uma reconstrucdo da batalha conceitual
travada no século 13 sobre as relagdes entre saber filoséfico e saber teoldgico.

Ao analisar esse confronto, H. Vaz destaca a posi¢do original de Tomas de



Aquino: a filosofia tomdsica harmoniza de uma maneira coerente discurso
filos6fico e discurso teoldgico e sobretudo formula uma metafisica cuja
originalidade consiste em deslocar a inteligibilidade ltima do ente do plano das
esséncias para o plano do ato de existir (ser). O abandono da metafisica do ser,
iniciado pela filosofia de Duns Scot, prosseguido pela filosofia nominalista de
Ockham e pela metafisica de Suarez, preparou o advento da razdo moderna.
Como ¢ sabido, a crise do século 13 teve como principais protagonistas siao
Boaventura, Tomas de Aquino, Siger de Brabant e o bispo de Paris, Etienne
Tempier (responsdvel pelas célebres condenagdes de 1270 e de 1277, esta
incluindo algumas teses tomdsicas). De fato, a crise do século 13 exprime a
dificuldade de delimitar do ponto de vista teoldgico a fungdo do discurso
filos6fico. Ela manifesta de maneira aguda os conflitos de uma cultura que
assimilara e integrara diversas interpretaces neoplatonicas a cultura cristd, mas
que ainda ndo conseguira assimilar a metafisica e a filosofia natural aristotélica,
que parecia se opor ndo sé ao neoplatonismo, mas também as concepcdes
cristas.

SABER AUTONOMO
A partir de 1255, a Faculdade de Artes (da Universidade de Paris, que se
transformara no principal centro cultural da cristandade) incorporou as obras
entdo conhecidas de Aristdteles ao seu curriculo obrigatério. De fato, a
Faculdade de Artes se transformara paulatinamente numa auténtica Faculdade
de Filosofia. Ora, um dos fatos mais significativos dessa época é que a filosofia
passa a ser considerada por alguns professores da Faculdade de Artes como um
saber autonomo e supremo quer do ponto de vista da razdo tedrica, quer do
ponto de vista da razdo pratica. Obviamente os termos do problema da relacio
entre filosofia e teologia sdo, entdo, invertidos: ndo € mais o saber filoséfico,
mas € a prépria teologia que deve se justificar como saber. A relagdo entre as
razdes da fé e as razdes filoséficas se torna problematica.
Contra a opinido de alguns dos professores da Faculdade de Artes, eleva-se sdo
Boaventura, que, assumindo nessa questdo a concepc¢do de santo Agostinho,
subordina a filosofia a teologia e pde em questdo a propria autonomia do saber
filos6fico. S. Tomads participa desse debate diretamente, seja escrevendo um
opusculo "Sobre a Unidade do Intelecto”, em que critica a interpretagdo que
Averrdis dera a tese aristotélica sobre a unicidade do intelecto possivel (tese que
fora assumida por Siger de Brabant, professor da Faculdade de Artes), seja
escrevendo o opusculo sobre a "Eternidade do Mundo", em que mostra, contra
Boaventura e seu discipulo, Jean Pecham, que o inicio temporal do mundo (ndo
a sua contingéncia) é uma tese que sé a fé pode sustentar e que ndo pode ser
demonstrada pela razao filoséfica.
S. Tomds participa também indiretamente do debate escrevendo vdrios
comentdrios sobre textos de Aristételes, pretendendo, dessa maneira, formular
uma interpretagdo correta da filosofia aristotélica. Reconhecendo a autonomia
do saber filos6fico e harmonizando-o com o saber teoldgico ("jad que Deus € a
unica fonte das duas ordens de verdade"), s. Tomds assume uma posi¢io
original, diferente da de s. Boaventura e da dos mestres da Faculdade de Artes.
Segundo H. Vaz, a originalidade da posi¢do de Tomds de Aquino na crise do
século 13 se apdia em sua metafisica do ser, que se inspira, em ultima instancia,
numa reflexdo sobre a nocdo biblica de criagdo ou mesmo sobre o que foi
denominado por E. Gilson como a "Metafisica do Exodo", metafisica extraida
da autodefini¢do biblica de Deus: "Eu sou o que Eu sou". Esse parece ser um
caso exemplar "da dialética de fé/ razdo": a razdo, iluminada pela f€, se
harmoniza com ela dando-lhe uma maior inteligibilidade e se enriquecendo com
0s novos problemas trazidos por ela.



Mas como demonstrar, por métodos estritamente racionais, a tese central da
metafisica tomdsica de que o ser € raiz dltima de inteligibilidade ou que,
segundo as préprias palavras de Tomds, "€ o ato de todos os atos, a perfeicao de
todas as perfei¢des"?

Prolongando e aprofundando as reflexdes de J. Maréchal e conciliando-as com
as de E. Gilson, H. Vaz demonstra que é na afirmacgfo do ato judicativo que se
efetua o conhecimento do ser. De fato, no ato judicativo (particularmente no
juizo existencial) € afirmado que algo é. H. Vaz nio justifica em detalhe essa
tese de que € no juizo que se conhece o ser. Ela foi um dos temas centrais das
disputas neotomistas do século 20; foi intensamente discutida, criticada ou
defendida. H. Vaz parece remeter a justificacdo dessa tese ao seu magistral
artigo "Tomds de Aquino: Do Ser ao Absoluto", publicado no livro "Filosofia e
Cultura - Escritos de Filosofia 3". No ato judicativo, gracas ao principio logico-
ontolégico de contradicdo, algo € posto como ser. A reflexdo metafisica sobre o
ato judicativo possibilita o reconhecimento de que o ser é um ato, isto €, é uma
perfeicdo, e que é também razdo de conhecimento. O ser €, entdo, apreendido
como ilimitado, o que permitird o estudo das relagdes entre o Ser Absoluto e os
entes finitos.

O ENTE FINITO
H. Vaz analisa, em "Raizes da Modernidade", com invejavel erudi¢do, precisdo
conceitual e limpidez de estilo as no¢des de Ser Absoluto e de ente finito. Os
capitulos dedicados ao estudo do ente finito sdo magistrais: o problema da
criagdo, da composi¢ado real no ente finito de existéncia (ser) e de esséncia, o da
nogdo de participacdo e o da analogia sdo abordados de uma perspectiva
histérico-conceitual: as raizes gregas dessas nocdes sdo analisadas, as suas
miltiplas interpretagdes medievais sao mencionadas; finalmente é formulado
um esclarecimento da questdo na perspectiva da filosofia de Tomas de Aquino.
A metafisica do ser tomdsica que afirmara a transcendéncia do Ser Absoluto e a
sua imanéncia no ente finito, conciliando, sob esse aspecto, saber filoséfico e
saber teoldgico, comeca a ser posta em questdo por Duns Scot, que inaugura o
que hoje em dia se convencionou chamar de onto-teologia: a hierarquizag¢ao
ascendente de perfeicdo dos entes coroada pelo ente supremo. A nogdo de ser,
absorvida na no¢do univoca de ente, as teses da distin¢do real entre esséncia e
existéncia, a nocdo de participagdo "vertical" sdo progressivamente postas de
lado, o que prepara o advento da razdo moderna, que substitui a metafisica do
ser pela metafisica da subjetividade e, em conseqiiéncia, a nog¢do de Ser
Absoluto pela de Sujeito Transcendental.
Mesmo quando retoma a questdo suscitada pela metafisica do ser (como tornar
inteligivel a existéncia, ou melhor, como equacionar razdo e existéncia?), o que
Descartes, por exemplo, com o "cogito" tentara fazer, a filosofia moderna,
imanentizando o saber, rompe com a harmonia entre as razdes da fé e a razdo
filoséfica. Ela se torna assim a mais contundente critica da razdo medieval, pois
confina o saber nos limites estritos da razdo.
Em "Raizes da Modernidade", Henrique Vaz nos sugere que uma reflexdo sobre
a metafisica do ser tomdsica poderia ajudar o filésofo, em especial o filésofo
cristdo, a romper com o impasse em que a razdo moderna o colocou”.



ENTREVISTA DA SEMANA

ALAIN JOXE
A POSSIVEL GUERRA EUA X IRAQUE

Alain Joxe, em entrevista ao jornal argentino Pagina 12, 7-9-02, analisa a
possivel guerra Eua x Iraque. A entrevista € intitulada assim: “Esta guerra é um
keynesianismo militar”. Alain Joxe é um dos mais maiores especialistas
franceses em temas de defesa e seguranga global. Ele € historiador e doutor em
Sociologia Politica e Estratégia e diretor da Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales e do Groupe de Sociologie de la Défense, na Franga.

ESTA GUERRA E UM KEYNESIANISMO MILITAR

Traduzimos e reproduzimos na integra a entrevista de Alain Joxe.

Pagina 12 — Donald Rumsfeld(') disse que a Europa é uma nio-identidade e
acusou a Unido Européia de ser “hipdcrita” em suas criticas aos Estados Unidos
na medida em que a Europa depende de Washington para a sua defesa. Essa
afirmag@o expressa uma politica norte-americana que exclui a Europa ou na
realidade Rumsfeld est4 batendo boca?

Alain Joxe — Talvez Rumsfeld diga isso porque ndo entende que a visdo sobre a
seguranca que a Europa tem é muito diferente da que os Estados Unidos t€ém. A
Europa ndo pode pensar sua seguranca nos termos da ‘“‘guerra contra o
terrorismo”. Se bate boca, e se pensa que a Europa € hipdcrita, pois bem, todos
os poderes sdo hipdcritas. E os Estados Unidos mais do que ninguém, porque
quanto mais poder se tem, mais hipdcrita se €.

Pagina 12 — Como vai continuar esta guerra contra o terrorismo?

Alain Joxe — Nio existe a guerra mundial contra o terrorismo. E uma guerra no
Afeganistdo contra uma seita drabe-saudita. Fora da declarada guerra contra o
Iraque, todas as demais sdo fantasmas.

Pagina 12 — A guerra contra o Iraque poderia ser outro fantasma? E dificil
pensar que se arme um plano de guerra filtrando todos os dias detalhes de como
serd. Salvo se tratar de outra forma de “bate-boca”.

Alain Joxe — A guerra contra o Iraque nio estd definida. Acredito que nem
mesmo eles tenham resolvido esse problema. Tampouco penso que se trate de
uma cortina de fumaga, mas que nio encontraram aliados na regido para iniciar
uma guerra. Além disso, o debate sobre a necessidade desta guerra ja se instalou
no pais, motivo pelo qual a questdo ird se alongando. Tampouco € preciso
esquecer que a resisténcia da Europa e do resto do mundo é demasiado forte, e
se for verdade que os Estados Unidos podem ndo lhe dar a devida importancia
por sua condicdo de superpoténcia tnica, também € verdade que perderiam toda
a legitimidade moral para fazé-lo, o que ainda estdo buscando. E a perda dessa
legitimidade lhes dificultard ainda mais a alianga com os paises arabes. Sobre o
fato de que falem todo o tempo da guerra, ¢ uma manobra de pressdo: tentam
ganhar terreno diplomaético até tornar possivel o ataque.

EUA: UMA NACAO IMPERIALISTA
Pagina 12 — Se o ataque ao Iraque ocorrer, entdo nada teria mudado desde a
Guerra do Golfo. Por outro lado, em sua conferéncia feita aqui em Buenos Aires
vocé discute em vdrias passagens com as teses de Toni Negri e Michael Hardt

1 .- Secretario de Defesa dos EUA.



em Império. Em que medida o processo atual se ajusta a um Império, ou
melhor, a um imperialismo cldssico?

Alain Joxe — Penso que Império ndo leva em conta a questio militar: parece
como se o Pentdgono ndo existisse em suas colocagdes. Com Bush, os Estados
Unidos se parecem mais a uma poténcia imperialista do que a uma poténcia
imperial. Mas com uma diferenga importante: os Estados Unidos ndo querem
conquistar territérios nem realizar anexagdes. Ndo me importam muito as
etiquetas, se € um império ou um imperialismo. Trata-se de um sistema virtual e
ameacador que dentro de cada Estado busca impor normas de tipo global. Neste
sentido, os trés paises do Eixo do Mal de Bush sdo os Estados em sentido
estrito, e por isso haverd guerra no sentido tradicional.

EUA: O TERRORISMO HOJE E O QUE FOI O COMUNISMO ONTEM
Pagina 12 — O “terrorismo” recobre o que antes Washington chamava de
“comunismo”?
Alain Joxe — A palavra “terrorismo” é usada para tudo e finalmente ndo quer
dizer nada. O que é verdadeiramente novo € a rede Al-Qaeda, uma seita
transnacional que sé quer cometer atos de terrorismo. Quanto ao resto, ha
guerras de libertacdo nacional que tomam a forma de terrorismo. Ha guerras de
guerrilha, cruzadas por questdes ideoldgicas, que tomam a forma de terrorismo.
Assim, colocar o Bin Laden, os palestinos e a situagdo na Colombia no mesmo
saco do terrorismo € uma operagdo ideoldgica, sobretudo, porque ao fazé-lo
exclui pensar as causas. O Iraque € um pais “potencialmente terrorista”. Que
quer dizer isso? O unico terrorismo iraquiano € o interno. Para justificar a acdo
norte-americana, o terrorismo pode ser o equivalente atual de comunismo. Mas
implica uma operag¢do maior, a de colocar tudo no mesmo saco, quando com a
Unido Soviética o comunismo era uma ameaca mais palpdvel.
Pagina 12 — Vocé afirma que desde o fim da Guerra Fria o Pentdgono comecou
a desenvolver o conceito de “guerra assimétrica”, mas que nao chegou a tracar
linhas de agdo antes do 11 de setembro. Para as hipdteses de conflito do
Pentagono, se ndo existisse a rede Al-Qaeda, seria preciso inventa-la?
Alain Joxe — O que se inventa € o terrorismo como culpavel de tudo. O gérmen
do terrorismo sdo as desigualdades, e ndo importa se Bin Laden € rico ou ndo. E
a desigualdade ndo é apenas uma questdo territorial: aparece cada vez mais
forte, por exemplo, nos Estados Unidos. Haverd um Bogotaco, um Losangelaco
(referéncia a Los Angeles), etc., porque a desigualdade cruzou fronteiras e nao
respeita territérios. Os terroristas ndo estdo do outro lado porque ndao ha outro
lado. O mundo inteiro é uma cidade rica com suburbios pobres, ou seja, uma
reserva inesgotdvel do chamado terrorismo. E se nfo se atacam as causas, entdo
€ preciso esmagar um a um todos os culpaveis. Isso € o que os Estados Unidos
estdo buscando e o que os diferencia da Europa.

ESTA GUERRA E UM ‘KEYNESIANISMO MILITAR’

Pagina 12 — Vocé coloca que em todas as regides nas quais os Estados Unidos
alguma vez se ofereceram como garantes da paz (Colombia, Oriente Médio, os
Baélcas, etc.) a guerra s6 se intensificou. Toni Negri, por sua vez, disse
recentemente que o projeto de Bush ndo vai funcionar e que vai voltar a uma
16gica mais prépria de Clinton. E possivel que Bush fracasse, sobretudo porque
s6 se baseia na for¢a e ndo na constru¢cdo de uma hegemonia ideolégica?

Alain Joxe — O governo de Bush tomou a decisdio de abandonar todos os
processos de paz promovidos durante a era Clinton e passar a guerra. Nestes
ultimos meses foram aparecendo freios aos projetos de Bush. Vai se dando
pouco a pouco, mas é evidente que se algumas regides, como o Oriente Médio,
continuam nesta dinamica o conflito vai ser global. Nao sei se Bush vai
fracassar, mas vai lhe custar muito caro. Mas, queria avancar sobre uma idéia



que me parece que pode esclarecer este processo. Hd uma razio estrutural pela
qual o sistema imperial norte-americano se torna mais guerreiro. A crise do
capitalismo é muito grave, e diante disso hd somente dois modos de voltar a
regula-lo. O primeiro € tentar “saned-lo”, promover a honestidade, que nao haja
fraude fiscal, etc. Mas estas sdo medidas ideais. O outro modo de reguld-lo é
pela guerra. E provdvel que assistamos agora a um processo de keynesianismo
militar. Entdo, € um pouco ingénuo pensar que Bush estd louco ao tratar de
impor uma guerra global sem nenhum consenso. Melhor, o governo Bush esta
pensando em voltar a dar fundamentos ao capitalismo através de uma economia
de guerra, expansiva e intervencionista.

Pagina 12 — Isto se pareceria a Grande Depressdo e a Segunda Guerra Mundial.
Alain Joxe — Bom, agora ji estd se falando de um novo Bretton Woods (o
acordo econdmico mundial que originou o FMI e outros organismos
internacionais). Mas Bretton Woods se deu depois, e ndo antes da guerra.

ARGENTINA: UM DESASTRE PROVOCADO PELA ESPECULACAO FINANCEIRA
Piagina 12 — Vocé€ colocou que na Argentina hd “formas exemplares de
resisténcia a violéncia econdmica globalizada”.
Alain Joxe — Sim, mas nfo se sabe se isto serd alcancado. A Argentina é um
caso tnico de um desastre econdmico relativamente ndo violento que vem da
especulacdo financeira. A Argentina parece a representacdo civil de uma
catastrofe: destruiu-se tudo, mas ndo houve uma guerra. E muito clintoniano.
Olha-se muito para a Argentina, porque parece que ndo ha saida para esta crise
sem violacdo de todas as regras econdmicas vigentes até ontem. Muito disso
tem a ver com a anulagdo da divida externa. Se algum tribunal econdmico
internacional pudesse estudar o processo de endividamento argentino e
comprovar se efetivamente essa divida foi feita em base a um delito e um crime
organizado, entdo caberia pensar que ela ¢é ilegitima. Sei que soa idealista, que
nenhum pafs poderoso o permitiria, mas é preciso que essa batalha aconteca.
Esta situacdo se parece a Republica de Weimar. Por isso a guerra global pode
aparecer como uma saida e por isso € preciso buscar outra.
Pagina 12 — Enquanto isso, a guerra global, na sua opinido, provocard mais atos
terroristas, gerando uma espiral sem fim.
Alain Joxe — Sim. Olhe o que estd acontecendo no Oriente Médio: matando a
um chamado “terrorista”, geram-se muitas outras mortes. Os Estados Unidos
continuardo sem se responsabilizar pelas causas. Por sorte j4 comecou a
discussdo nos Estados Unidos. Agora se perguntam: “por que serd que nos
odeiam tanto?” E bom, pelo menos, que se perguntem.

FILME DA SEMANA

CIDADE DE DEUS

POR LUIZ VITA/CINEWEB
Ultimamente tem havido uma insisténcia de parte da critica brasileira em
diminuir a importancia e o alcance de filmes com tematica social a flor da pele.
Principalmente quando esses trabalhos obtém alguma projecd@o internacional e
ganham repercussio favordvel na midia especializada 14 de fora. Em parte isso
ocorreu com O Invasor e com Abril Despedacado. Agora as canhoneiras
voltam-se contra Cidade de Deus, o longa de Fernando Meirelles e Katia Lund.
Era esperado. Quando o filme foi exibido no dltimo Festival de Cannes, entre as
dezenas de entrevistas concedidas durante nove dias por Meirelles e Katia,



apenas duas foram dadas a jornalistas brasileiros, entre os quais Neusa Barbosa
de Cineweb. No balnedrio francés, a imprensa brasileira ignorou a dupla.
Procura-se agora, na boca da estréia, reduzir o impacto da obra com o pretexto
de que os diretores tornaram glamourosa a miséria (eufemismo que embute uma
pretensa familiaridade com o tema) e filmaram sob O&tica publicitdria. No
langamento de O Invasor, alguns ficaram incomodados com as imagens
estouradas de Beto Brant e o rap de Sabotage a todo volume. Houve quem
achasse o sertdo de Walter Salles muito bonito para ser real. Como se o deserto,
mesmo desprovido de dgua, ndo pudesse esconder alguma vida rastejante.
Cidade de Deus, retrato do surgimento de uma favela no Rio de Janeiro, quer
mostrar para o pobre do morro e para o jovem dos shopping centers o pafs que
nos foi entregue depois de duas décadas de ditadura militar e de governos civis
hesitantes e incompetentes. A leitura precisa ser politica, porque € disso que se
trata.

Inspirado no best seller homdénimo de Paulo Lins, Fernando Meirelles e Katia
Lund recrutaram um primoroso elenco de jovens atores, de ONGs que
desenvolvem trabalho cultural na periferia do Rio, para representar uma histéria
semelhante as intimeras que presenciam diariamente. O narrador é Buscapé
(Alexandre Rodrigues), um jovem negro (como a maioria do elenco), que
acompanha o surgimento de Cidade de Deus e sua rdpida transformacgdo de
bairro dormitdrio em linha de montagem do trafico de drogas. Seus amigos de
pelada na rua também ganham nova projecdo, na hierarquia do crime, passando
de ladrdes pés-de-chinelo a traficantes e matadores.

Como tantos outros jovens brasileiros, Buscapé gostaria de mudar de vida mas
nio sabe como. Seu irmio, metido com ladrdes, foi morto gratuitamente por
uma crianga com pouco mais de meio metro de altura, mas de uma crueldade
gigantesca. Buscapé sonha em se tornar fotégrafo e conseguir dinheiro para o
sustento. Pode ser a porta de saida da favela.

A cena inicial, com os traficantes atrds de uma galinha que escapou da panela,
numa frenética corrida pelos becos da favela, lembra as primeiras imagens
carregadas de adrenalina de Amores Brutos, quando os protagonistas fogem
numa perseguicao de carro, com um cachorro ensangiientado no colo. Nos dois
filmes é impossivel prever o que estd por vir. No filme de Fernando Meirelles, a
cena traz um efeito comico que pode servir de paradigma para o destino do
proprio protagonista, sempre encurralado e precisando fugir para sobreviver. Na
favela, se ficar o bandido pega, se correr a policia mata.

Meirelles volta ao passado e retorna ao presente diversas vezes para mostrar as
mudancas na vida e nas personalidades dos personagem principais. Mesmo um
honesto cobrador de 6nibus pode se transformar num matador frio, desde que
um estalar de dedos desencadeie essa mudanga. Como ocorreu com Mané
Galinha (Seu Jorge), personagem veridico, que virou bicho quando o traficante
Z¢& Pequeno (Leandro Firmino da Hora) estuprou sua mulher e matou seu irmédo.
Essa € a vida pretensamente glamourizada que Meirelles € acusado de criar.

As platéias mais jovens, com as quais os diretores querem falar, deverdo gostar
do alivio cOmico introduzido ao longo do filme, num recurso ndo apenas de
humor negro mas de puro cinismo.

A montagem extremamente agil, obra de Daniel Rezende, é também mais um
atrativo na forma de contar a histéria. E natural que o filme tenha imperfeicoes -
poucas - pelas proprias dimensdes e ambicdo do projeto, mas isto ndo
compromete o resultado final. O roteiro, limado pacientemente por Braulio
Mantovani em vdrios processos de tratamento, conseguiu tirar da obra de Paulo
Lins seu caldo mais grosso e forte, por isso mesmo de dificil digestdo para
platéias mais sensiveis. Ao lado de O Invasor, Abril Despedacado ¢ Latitude
Zero, de Toni Venturi, Cidade de Deus ji reservou seu lugar entre os melhores
filmes do ano.



RETRATO DE UMA GUERRA BRASILEIRA
ENTREVISTA DE LUIZ VITA/CINEWEB

O diretor Fernando Meirelles conseguiu, em parceria com Katia Lund, trazer a
alma das favelas cariocas para ser discutida na imprensa e nas salas de cinema
dos shopping centers. Inspirado no romance Cidade de Deus, best seller de
Paulo Lins, agora relancado em edi¢do reduzida em mais de 100 paginas, o
filme tem o mérito de colocar em debate a dura realidade vivida pelos
moradores da periferia do Rio de Janeiro, encurralados entre o poder de vida e
morte dos traficantes e as arbitrariedades policiais.

Filmado durante nove semanas na favela de Cidade Alta, o filme conseguiu a
facanha de ja estar totalmente pago, antes mesmo de comecarem as sessdes no
Brasil. Gracas ao grande sucesso obtido no ultimo Festival de Cannes, onde foi
exibido fora de competicdo, Cidade de Deus ji se pagou com as vendas ao
mercado externo. Selecionamos alguns trechos da entrevista que pode ser
acessada na integra no sitio da cineweb.

Cineweb - Conte um pouco da histéria do projeto, como foi a sua parceria com
Fernando Meirelles.

Katia Lund - Quando o Fernando chegou ao Rio, ele ja estava com a quarta
versdo do roteiro e me procurou para a gente achar uma forma de encontrar os
atores para esse filme. A gente sabia que ndo existiam 50 atores de
comunidades, conhecidos, com esse perfil. Em junho de 2000 chamamos uma
equipe com um coordenador e quatro atores de comunidades. O coordenador
ligava para as comunidades, para os grupos de miusica e de teatro das favelas, e
ia com os quatro atores até as comunidades para fazer um curso de cinema, em
troca de vale-transporte e lanche. N6s resolvemos criar uma escola de atuagdo
voltada para o cinema, chamada Nés e o Cinema, antes de entrar na pré-
producdo do filme. A pessoa que estivesse fazendo o curso se sentiria bem em
estar completando um curso em vez de estar fazendo um teste para um filme.
Cineweb - Quantas pessoas foram entrevistadas?

Katia - Fizemos 2.300 entrevistas, que assistimos juntos com o Guti Fraga, um
ator que trabalha com o Nés do Morro, uma ONG de teatro do Vidigal, e
escolhemos 200 meninos para fazer o curso que rolou entre setembro e
dezembro de 2000. Esse curso consistia principalmente de improvisacdo e de
trabalho de grupo, com uma cémera filmando o tempo inteiro. O objetivo
principal era deixar o pessoal mais a vontade possivel, vivendo a situagdo. Nos
nio ddvamos textos, ddvamos uma situacdo. Eles se dividiam em grupos,
ensaiavam e apresentavam uma improvisagdo para o resto do grupo. Eu e o
Fernando participdvamos do grupo para baixar o tom, do teatral para o
coloquial, para respeitar o livro. O objetivo era viver a emog¢do, com pouca
preocupagdo com camera, marcagao e texto.

Fernando Meirelles - No fim de cada aula nds sentdvamos juntos e cada um
fazia a sua ceninha. A preocupacdo era saber se o garoto estava vivendo o
momento ou estava fingindo que viveu. Ele estava com medo ou parecia que
estava com medo? Era um treinamento para sentir. Eu tenho uma teoria de que
o ator nasce com o dom. E como um misico que pode ficar 40 anos no piano,
mas nunca serd um grande profissional se ndo tiver o dom. Entre essas 2.300
pessoas, puxdvamos algumas que tinham carisma, num critério muito subjetivo.
Devemos ter desperdicado grandes talentos.

Cineweb - E como foi feita a preparacio com os atores profissionais.



Katia - Alguns atores participaram desta primeira fase cujo objetivo era tirar a
técnica dos profissionais. Eles tiveram muita dificuldade em perder a técnica.
Ficavam fora do tom.

Cineweb - As criancas estdo muito bem em cena. Naquela cena em que o Zé
Pequeno faz um garoto dar um tiro na mio de outro, 0 menino parece estar
mesmo chorando de verdade. Ele ficou com medo da situagdo?

Fernando - Essa cena foi ensaiada varias vezes pela Fatima Toledo, uma
preparadora de atores que trabalhou em muitos filmes brasileiros, como Pixote,
Central do Brasil, Taina, Eu Tu Eles. O papel dela era trabalhar cada ator
dentro de seu personagem. Nesse caso, na hora de filmar a cena com o
Felipinho, que tem 6 anos, o Leandro Firmino, que interpreta o Z¢é Pequeno, foi
tdo convincente que a fantasia e a realidade se misturaram. Eu queria parar a
cena mas a Katia mandou seguir. Foi muito angustiante. Quando acabamos de
filmar a cena, abracamos e beijamos o Felipe para acabar com aquele clima.

Katia - O Felipe tem experiéncia. Ele faz parte do grupo Nés do Morro, um
grupo de atores do Vidigal. Ele ja tem bagagem para saber que aquilo ndo é
verdade.

Fernando - Ha uma histéria 6tima do pai dele. Quando eu fui mostrar o filme
para o elenco chamei o Wander, o pai do Felipe, e disse para ele: "Olhe, hd uma
cena com seu filho que é pesada. Vou te deixar preparado." Ele respondeu: "Eu
Jjé estou acostumado, meu filho € ator." Quando acabou o filme eu perguntei o
que tinha achado e ele me disse que ficou chorando 15 minutos depois da cena.
Cineweb - Como foram escolhidas as histérias do livro?

Fernando - O nosso roteirista, o Braulio [Mantovani], fez um trabalho insano,
maluco. Ele fez um fichamento do livro, com a lista de todos os personagens, de
todos os bandidos, em que pédgina estdao, resumo da trama de cada um deles. Ele
acessa por personagem, por situagdo, por época. Ele fez um banco de dados. Na
hora de escolher o que ia entrar e o que ficaria de fora, li o livro novamente e
anotava em vermelho cenas que deveriam entrar no filme de qualquer jeito.
Selecionando isso ja jogamos dois ter¢os do livro fora. E ai foi um exercicio de
empacotar tudo isso em 110, 115 péginas do roteiro. Compactamos, juntamos
personagens. Na primeira versdo chegamos a 150 péginas, o que daria um filme
com mais de quatro horas de duragdo. Fomos cortando até chegar ao quarto
tratamento. A{ comegamos a pensar na producdo. Nesse processo, a Katia deu
mais idéias de roteiro, os garotos inventaram cenas nos ensaios. Eu escrevia a
cena e mandava a noite para o Braulio, que enviava um outro roteiro ja
incorporando as idéias que estavam chegando. Nesse processo do roteiro sendo
alimentado pelos ensaios, chegamos até o 12° tratamento. A locucdo do Buscapé
foi reescrita cinco vezes. O Alexandre [Rodrigues], que faz o papel do Buscapé,
veio a Sdo Paulo trés vezes para refazer toda a narrag@o. O roteirista entrou em
98 e saiu em 2002.

Cineweb - Os atores também improvisaram em algumas cenas.

Fernando - Virios didlogos foram improvisados e acabaram sendo
aproveitados porque ficaram muito bons. Houve uma seqiiéncia longa do filme
na qual os caras criaram com a camera rodando. Na hora em que o Mané
Galinha e o Sandro Cenoura iam sair para fazer um ataque, um dos atores
perguntou para mim se eles nfdo iam rezar. "Temos de pedir protecdo”, ele
justificou. Eu ndo estava entendendo nada. Ele disse "deixe que eu puxo" e
rezou um Pai Nosso todo errado. [risos]

Cineweb - Como foi fazer um filme sobre uma situagdo tdo particular das
favelas cariocas, sendo paulistano?

Fernando - Essa situacdo nas comunidades do Rio chega a ser mais
surpreendente para mim do que para um morador da cidade, que ji cresceu
nesse contexto. Para mim tudo era surpresa. E um pouco o olhar do estrangeiro.



A surpresa que esse universo me causou é que me motivou a fazer o filme. Mas
ai também entrou o trabalho da Katia, que tinha experiéncia e ficava o tempo
todo me contando histdrias, dizendo como funcionam as relacdes. Foi uma mao
dupla de verdade.

Katia - O Fernando se mudou para o Rio um ano antes das filmagens. A gente
sentava no chio, junto com os atores, num trabalho que durou cinco meses. A
gente dava aulas das 9 da manha as 10 da noite. Os atores também nos disseram
que tiveram de pesquisar para fazer o papel deles. As pessoas acham que eles
estdo representando a vida deles, o que ndo é verdade.

Cineweb - Como vocés fizeram para filmar no local?

Fernando - A Cidade de Deus é na verdade dividida em quatro dreas. E um
pouco instdvel. A gente tentava fazer um acordo para filmar, mas nunca
sabfamos com quem estdvamos falando. Vocé€ combinava uma coisa e ndo era
exatamente com aquela pessoa. Muita gente dava palpite. Por isso resolvemos
filmar na Cidade Alta que tinha um cara da associa¢do de moradores que era
responsavel. O que vocé combinava com ele acontecia. Mesmo assim filmamos
num cantinho de Cidade de Deus que se chama Jardim do Amanha, onde ficava
a boca do Sandro Cenoura. E uma parte mais nova da Cidade de Deus.

Cineweb - Em algum momento vocés viveram alguma situagio de perigo?
Fernando - Foi um processo longo até a gente chegar a Cidade Alta e fazer uns
acertos. Na realidade, a contrapartida de vocé filmar num lugar assim € dar
possibilidade de trabalho para a comunidade. Toda a figurag¢do, costureiras,
pessoal de apoio, marceneiro, tudo isso era feito por gente da comunidade.
Jogdvamos areia no campinho de futebol, ddvamos dinheiro para uma creche,
um computador para outra associa¢do. Tinhamos esse compromisso de trabalhar
com a comunidade. O que os caras querem € trabalho.

Cineweb - Os meninos do grupo Nés do Morro ji t€ém outros trabalhos
engatilhados, ndo?

Katia - O elenco j4 terminou um curta, que participou do Festival Internacional
de Sdo Paulo, e estd fazendo um documentario. Agora eles ja estdo trabalhando
em quatro produtoras e com uma minissérie da Globo. Para o ano que vem
estamos pensando em fazer um jornal comunitdrio. Na verdade eles ja estdo no
mercado.

Cineweb - A grande curiosidade das pessoas é sobre a cena da fuga da galinha.
Como ela foi feita?

Fernando - Deu um trabalho! Ficamos dois dias correndo atrds de galinha.
Usamos uma pequena camera e o César [Charlone, diretor de fotografia] a
prendeu num cabo de vassoura . Ele saia correndo atrds da galinha dizendo "x0,
galinha, x0, galinha", empurrando a galinha com a camera. Como essa técnica
era muito cansativa, arrumamos uma cadeira de rodas com a galinha e a cdmera
presas num sarrafo. A cadeira andava, o sarrafo balancava e dava a impressao
que a galinha estava correndo. Eu fiquei com uma outra cidmera no chdo
acompanhando a galinha correndo. Tinha que ficar arrumando melhores
condigdes para filmar porque galinha é muito burra [risos]. Nas filmagens ndo
morreu nenhuma galinha, mas depois elas viraram sopa.

()

Cineweb - Como foi a recepcao do filme em Cannes?

Fernando - Foi muito acima do esperado. Quando chegamos 14, ndo tinhamos
nem um cartazinho do filme. A gente achou que ia ter algumas entrevistas e so.
Estava marcada uma sessdo na noite de sidbado e durante a tarde o filme foi
apresentado para a imprensa. Comecamos a dar algumas entrevistas e, depois da
sessdo da tarde, passaram a nos ligar. Tinhamos trés dias agendados com
entrevistas a acabamos ficando a semana inteira, das 10 da manha até as 18
horas. Demos mais de cem entrevistas [mas apenas duas foram solicitadas pela
imprensa brasileira, uma das quais por Neusa Barbosa de Cineweb, publicada



durante o festival]. Qualquer jornal que vocé mencionar fez matérias boas.
Quem detonou o filme, com uma bolinha preta, foi a Cahier du Cinema. O Le
Monde deu duas matérias: uma muito boa e outra dizendo que o filme era um
videoclipe.

Cineweb - Na época alguns criticos chegaram a comparar seu filme com Os
Bons Companheiros, do Martin Scorsese.

Fernando - Visualmente, da forma que € contada a histéria, ndo tem nada a ver.
Mas tem uma coisa muito parecida: em Os Bons Companheiros hd um garoto
que quer entrar para a Mdfia. E um cara de fora que explica como é a Mifia. Os
protagonistas sdo os patrdes dele. Ele fica de fora contando a histéria. Tem
sempre alguém mais importante que ele na cena. Em Cidade de Deus ha essa
coincidéncia. O Buscapé é um garoto que mora ali e ndo se envolve. Ele estd
contando a histdria do Zé Pequeno, do Mané Galinha, as vezes ele esbarra nos
personagens. Na verdade, isso € uma coisa meio arriscada para o roteiro.
Qualquer manual de roteiro americano estabelece que a primeira regra € que o
protagonista € quem conduz a acdo. Colocar o protagonista fora da agdo ja €
meio arriscado. Mas ¢ assim em Os Bons Companheiros para explicar a Méfia
e € assim em Cidade de Deus para explicar a entrada do trafico nos morros.
Cineweb - Como vocé atraiu o Matheus Nachtergaele para o filme?

Fernando - Eu tinha visto o trabalho do Matheus no Livro de J6 e fiquei muito
impressionado. Eu sabia que ele tinha filmado O Que € Isso Companheiro? A
primeira coisa que eu fiz ao comprar os direitos do Cidade de Deus foi procura-
lo. A principio eu queria que ele fizesse o Zé Pequeno. Ele topou. Trés anos
depois eu o convidei para um jantar para falar do filme, e a primeira coisa que
eu falei para ele foi: "Cara, vocé me ferrou. Vocé ndo era conhecido e agora fez
o Auto da Compadecida, fez um monte de novela e vai estragar o meu filme."
E ¢ verdade, porque a idéia do filme era ndo ter esse filtro, do ator fazendo o
personagem. Queria que o espectador tivesse contato com o proprio
personagem. O Matheus prometeu que iria desaparecer. Ele me disse: "Deixa
que eu vou sumir do seu filme, vai ser o meu antitrabalho de ator e ja estou
adorando. Vou entrar no clima que existir." N6s demos o roteiro para ele, mas
como ele soube que os outros atores ndao haviam recebido o roteiro, o devolveu
e fez o filme sem conhecer a histdria. E se saiu muito bem, ndo da para reparar
que ele esta 14.

Cineweb - Ninguém recebeu o roteiro?

Katia - Eles conheciam a histdria toda porque ensaiaram todas as cenas, mas a
gente ndo queria dar um papel para eles porque sendo eles iriam decorar. Nem a
gente tinha roteiro.
Fernando - Era uma esculhambacdo [risos].

Cineweb - Gostaria que vocé falasse um pouco da montagem, que é muito
criativa.

Fernando - A montagem ¢ o trabalho de estréia do Daniel Rezende, um garoto
de 24 anos. Ele era finalizador de publicidade. As vezes, ao montar um filme
publicitdrio, eu pedia para ele mudar alguma coisinha. Ele fazia o que eu pedia e
apresentava também uma outra versdo da montagem. E a dele era sempre
melhor que a minha. Na segunda ou terceira vez que ele me humilhou eu o
chamei para montar os filmes. Em Cidade de Deus, a descontinuidade é uma
coisa que ele inventou. Ele desmontou muito mais o filme do que eu imaginava.
Ele também sugeriu um terco das musicas que estdo no filme. Ele era DJ. Fico
muito feliz também porque nosso filme ainda nem foi langado e ele ja foi
convidado pela Eliane Café e foi consultado pelo Walter Salles para montar os
Diarios de Motocicleta.

Cineweb - Como vocés chegaram ao Seu Jorge para fazer o personagem do
Mané Galinha?
Katia - O papel do Mané Galinha foi o mais dificil. Era dificil achar o ator. Ele



tinha de ser um negro muito bonito e ainda por cima de olho azul e cabelo liso,
como ¢é no livro. O personagem ndo podia ser piegas. Ndo podia ser o bonzinho
que virou mau. Tinha de ser uma pessoa que entendesse aquela realidade e que
tivesse dignidade. Ele é um sobrevivente. Quando ele aceita a humilhagdo, €
uma escolha dele. Vocé ndo pode sentir pena. Testamos vdrios atores até
conhecidos, mas eles ndo convenciam. O Seu Jorge estava se preparando para
fazer o Madame Sata, mas houve uma troca de elenco: o Lazaro Ramos entrou
e ele saiu. J4 estdvamos rodando quando o Seu Jorge entrou na filmagem. Ele
foi preparado pela Fatima Toledo. Naquela cena em que aparece o Z¢é Pequeno e
ele vira e coloca o braco no ombro da mulher e vai embora, o corpo dele conta
tudo. Vocé sente que ele tem uma dignidade e, apesar de estar curvado naquela
situagdo, é uma escolha dele. Ele ndo deixa de ser uma pessoa digna. E ele
conhece esse universo. O irmao dele foi assassinado. Ele ficou ao lado irmao
durante 12 horas até chegar o rabecdo.

Fernando - Ele saiu de casa e foi morar na rua porque estava sendo perseguido
pelo pessoal que matou o irmao.

Katia - Por uma semana ele pegou uma arma para ir atrds dos matadores. Mas
desistiu e foi morar na rua e ndo pdde mais voltar para o bairro dele. Foi uma
coincidéncia que a gente sé ficou sabendo depois. Vocé sente isso no gestual,
no olhar.

FRASES DA SEMANA

O BRASIL DA ERA FHC NA PRIMEIRA PAGINA DE UM JORNAL

“Renda das familias cai pela quarta vez seguida, conforme os dados do IBGE” —
manchete de primeira pagina da Folha de S. Paulo, 13-9-02

"Lucro dos bancos sobe 45% e atinge R$ 9,7 bi, revela BC" — manchete de
primeira pagina da Folha de S. Paulo, 13-09-02
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ASSESSORIAS

VISITA

Inacio Neutzling, coordenador do IHU, nos dias 10 e 11 de setembro
orientou um curso de formagdo sdcio-politica para agentes de pastoral da
diocese de Nova Iguacu, RJ.

No dia 12 de setembro, Indcio Neutzling, coordenador do IHU, orientou um
dia de estudos sobre a realidade sdcio-econOmica internacional e nacional
para os agentes de pastoral da diocese de Volta Redonda, RJ.

No ultimo dia 9 de setembro, a Coordenagdo do Instituto Humanitas
Unisinos recebeu a visita do Prof. Dr. Féabio Régio Bento, professor da
Unisul, da PUC de Curitiba e pesquisador da Fondazione Cassamarca de
Treviso (Itdlia). O Professor Bento veio conhecer a proposta do IHU ja que
desenvolve atividades docentes e de pesquisa sobre Doutrina Social da
Igreja.



Tiago Alves

O entrevistado relampago desta edicao é...

O professor Tiago € diretor do Centro de Ciéncias Econdmicas e
trabalha na Unisinos, desde 1995. Casado com Denise ha dez anos, o casal tem
dois filhos: Livia, de seis anos, e Ian, que nasceu em novembro do ano passado
e foi batizado no inicio deste més pelo Pe. José Ivo, Diretor do Centro de
Ciéncias Humanas. Tiago é doutor em Economia e mestre em Economia Rural
pela UFRGS.

Inicios - Nasci em Porto Alegre, mas me criei em Santa Maria. Meu pai tinha
fazenda em Sdo Sepé e ficava mais perto para irmos a escola. Sempre fui
apaixonado pelo campo, pelo interior, por animais. Quando surgia uma
oportunidade, eu estava na fazenda.

Formaciao - Fiz faculdade de Economia na UFSM e um curso de
aperfeicoamento em Economia Monetéria na Fundacdo Regional de Economia.
A partir dai, comecei a dar aula na Unicruz, trés vezes por semana.
Paralelamente, trabalhei no Jornal Razdo, de Santa Maria, como gerente de
circulagdo e do setor industrial. Por duas vezes, fiquei mais de 45 horas
acordado dentro do Jornal, sem saber se era dia ou noite, cochilava sobre as
mesas. Mas foi uma rica experiéncia.

Decisao - Acabei optando por lecionar em tempo integral e abandonei o Jornal.
Minha renda reduziu 2/3, mas estava fazendo o que gostava. Em 1992, eu
trabalhava 20 horas na Unicruz e 20 horas na Unijui. Fiz sele¢cdo para o
Mestrado na UFRGS e cursei Economia Rural, voltando as raizes. Em 1995,
iniciei o Doutorado em Economia, também na UFRGS. No mesmo ano,
comecei como professor horista na Unisinos. Em 1998, passei em um concurso
para professor da UFRGS, com o primeiro lugar. Quando avisei que sairia da
Unisinos, pediram-me para ficar. Desisti da UFRGS e estou aqui até hoje.

Referencial- Nelson Mandela, por sua lideranca. Foi preso por 30 anos,
enfrentou o Aparthait e ainda conseguiu ser presidente e unir correntes diversas.

Autor- O economista John Maynard Keynes
Livro- Enterrem meu cora¢do na curva do rio, de Dee Brown.
Filme- E o Vento Levou, de Victor Fleming.

Nas horas livres- Passear com a familia e meus dois cachorros, viajar, tomar
banho de mar.

Um presente- Um beijo da minha filha ou o sorriso do pequeno Ian.



Momentos felizes- A vida no campo, época de Natal, encontros de familia.
Unisinos - Um sonho.

IHU- Uma possibilidade.

Um grande sonho- Acabar com a pobreza no mundo. Foi este sonho que me

levou a fazer Economia. Iniciei cursando Engenharia, mas cheguei a conclusio
de que, na drea da Economia, eu teria mais chance de fazer algo pela sociedade.

19/9 Maria Elena Pastorino
Setor de Teologia Publica

mcri1@poa.unisinos.br

Ramal 4124

19/9 Pastor Mario Tessmann
Setor de Teologia Publica

tessmann@cpovo.net

Ramal 4124

20/9 — Prof. Geraldo Schweinberger
Setor de Trabalho, Solidariedade e
Sustentabilidade

Geraldo@bage.unisinos.br

Ramal 1177

Prezados Senhores:

Tive acesso a dois "exemplares” (n.° 32 e 33) do Informativo IHU On-Line, que
me foram enviados pelo Prof. Tozinho (Universidade Sdo Francisco). O
conteiido é realmente muito interessante e gostaria de saber se é possivel
receber também o IHU On-Line em meu e-mail.

Agradeco, desde j4, sua atencdo.
Grande abraco e sucesso.

Jose Inacio Fernandes Granado



Acompanhe a seguir o que nossos colegas da Unisinos sugerem para a Sala de
Leitura:

“Estou lendo atualmente Ignacio de Loyola, psicologia de um
santo, Barcelona: Anaya & Mario Muchnik, 1995. 594 p. Trata-se
da traducg@o espanhola de um livro escrito originalmente em inglés
por W. Meissmer.
=  Meissmer, além de jesuita, € psiquiatra e psicanalista. Nesta obra,
ele tenta ir bem mais além das numerosas e bem documentadas
biografias ja escritas sobre o fundador da Companhia de Jesus, tenta, com
efeito, penetrar o seu mundo interior, em busca das motivacdes profundas de
suas experi€ncias pessoais, bem como da extraordindria influéncia que exerceu
sobre os seus contemporineos, religiosos ou leigos, e sobre os pdsteros.
Mais ndo posso nem devo dizer, por estar apenas iniciando a leitura. Trata-se,
porém, de uma obra que, sem ddvida alguma, mesmo nao sendo tdo nova — a
edi¢do original, em inglés, € de 1992 — €, no minimo, instigante!”

Prof. Ms. José Jacinto da Fonseca Lara, mestre em Educacdo, professor do
Centro de Ciéncias Humanas e colega no Instituto Humanitas Unisinos,
Setor Teologia Publica.

"Estou lendo "A Universidade Medieval", de Reinholdo Aloysio
Ullmann. Editora EDIPUCRS, 486p, publicado em 2000 (segunda
edicdo).

O livro trata da histéria da Universidade, sua concepcdo e
organizacdo, dos movimentos pelos quais passa ao longo dos
séculos e da maneira como vem se mantendo. A riqueza das
referéncias bibliograficas permite ao leitor uma verdadeira
"viagem" pela cultura, instigando-o a proceder uma certa
"interrup¢do” a cada capitulo para um aprofundamento da questdo especifica
que mais lhe interesse. Embora a Universidade tenha sido a institui¢do mais
caracteristica da Idade Média, € impressionante o quanto conseguimos
reconhecer problemas e situacdes muito semelhantes aos que existem nela ainda
hoje, em pleno século XXI. Recomendo a leitura a todos os colegas da
Unisinos, principalmente neste momento em que todos nds estamos implicados
na permanente renovacao de nossa Universidade”.

Prof* .Ms. Cornélia Hulda Volkart, mestre em Psicologia e diretora do
Centro de Ciéncias da Saiide.



- “Leio atualmente a obra A drvore do conhecimento: as bases
i ‘ biologicas da compreensdo humana, de Humberto Maturana/
= = , Francisco J. Varela, Tradu¢do do espanhol de Humberto Mariotti e

; :" Lia Diskin. Sao Paulo: Editora Palas Athena, 2002 (2¢ Edic¢ao) 283
o p- Se a Fisica serviu de paradigma cientifico para a ciéncia
h\Z/ moderna, a Biologia aparece sempre mais como referencial, quando

se fala da necessidade de um novo paradigma para a ciéncia. O fendmeno da
vida e especificamente a Biologia, como ciéncia da vida, apresentam-se como
padrdo para pensar a ciéncia em novos moldes. As pesquisas e as reflexdes dos
bidlogos chilenos Maturana e Varela desempenharam um papel fundamental
nessa revolugdo paradigmatica. A tese fundamental da obra €é a
interdependéncia e a imbricagdo mitua entre os seres vivos € seu ambiente.
Todo ser vivo estd intimamente acoplado ao seu ambiente, necessitando de
conhecimento para nele subsistir. Dai a afirmacdo essencial de que viver &
conhecer. Essa dindmica explica, segundo os autores, a adaptacdo e a selecdo

natural e os fendmenos sociais tanto dos animais quanto dos seres vivos".
Prof. Dr. José Roque Junges, doutor em Teologia e professor do Centro de
Ciéncias da Satide e articulador do grupo temdtico Bioética do Setor Etica,
Cultura e Cidadania do IHU.
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