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Matteo Ricci no Império do Meio.
Sob o sigho da amizade

Ha 400 anos faleceu Matteo Ricci, italiano de Macerata, que lancou uma ponte do Ocidente com a China.

Pouco conhecido no Brasil, a vida e a obra deste jesuita foi motivo de incontaveis eventos
realizados em varias partes do mundo, especialmente na Europa e na Asia.

A IHU On-Line desta semana, na vigilia da celebracao de outro quarto centenario, o das
Reducodes Jesuitas na América do Sul, entrevistou pesquisadores especializados nos estudos da
obra de Ricci.

De acordo com o historiador italiano Eugenio Menegon, da Boston University, EUA, Ricci
promoveu um verdadeiro encontro entre Oriente e Ocidente, respeitando os pressupostos chineses
e contestando outros, europeus. Gianni Criveller, italiano radicado em Hong Kong, analisa o
legado de Ricci na busca da relacdo entre fé e ciéncia e do dialogo inter-religioso. O teodlogo e
filosofo italiano Filippo Mignini lanca a hipotese de Ricci como um precursor da globalizacéo,
tendo em vista sua perspectiva missionaria “universal e universalizante”. O belga Nicolas
Standaert contribui com um artigo no qual analisa como os chineses e sua cultura modelaram
Matteo Ricci.

Para o advogado chinés Qian Xiangyang, estudioso do pensamento de Ricci, sua missao teve
sucesso no Império do Meio porque nao subestimou o pais e sua cultura, e pautou-se pela amizade
e nao violéncia. Complementando o debate, o brasileiro Roberto Mesquita Ribeiro, diretor do
Centro de Estudos Chineses da Companhia de Jesus em Pequim, observa que as contribuicées de
Ricci a ciéncia e sua atencdo a amizade sdao herancas fundamentais para a Igreja em nossos dias.
Também contribui com o debate Antoni Ucerler, da Universidade de Sao Francisco, EUA.

Completam esta edicao trés outras entrevistas e dois artigos. Luiz Fernando Medeiros
Rodrigues, professor na Unisinos, analisa os aspectos etnograficos do filme Hdbito Negro e reflete
sobre a relacao estabelecida entre indigenas e jesuitas. Um discurso teoldgico que da razao a
esperanca é o tema do tedlogo sueco e luterano Olle Kristenson, refletindo sobre a contribuicao
da obra de Gustavo Gutiérrez quase 40 anos depois do lancamento da sua obra Teologia da
Libertacdo. Perspectivas.

A relacao midia/eleicdes/religidao é analisada por Antdnio Fausto Neto, professor do PPG em
Comunicacao da Unisinos.

Por sua vez, a mestranda em Comunicacao Ana Maria Oliveira Rosa escreve o artigo Padrao
nipo-brasileiro de TV digital: expansao e incertezas e Castor Bartolomé Ruiz, professor e
pesquisador do PPG em Filosofia da Unisinos, comenta o livro Direito a justica, memoria e
reparacdo: a condicdo humana nos estados de excecdo.

A todas e todos uma otima leitura e uma excelente semana!
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Quem foi Matteo Ricci?

adre Matteo Ricci (Macerata, Italia, 6-10-1552

— Pequim, 11-5-1610) foi um sacerdote jesuita,

missionario, cientista, gedgrafo e cartografo re-

nascentista italiano. E conhecido pela sua ati-

vidade missionaria na China da dinastia Ming. E
considerado o fundador das modernas missoes catolicas na
China, contribuindo, de modo fulcral, para a introducao do
catolicismo na neste pais.

E igualmente tido um modelo de proveitoso encontro
entre as civilizacoes europeia e chinesa e ainda como um
singular modelo de evangelizacédo e de dialogo com as va-
rias realidades culturais e religiosas. Mais especificamen-
te, Ricci é considerado o simbolo do primeiro contacto da
China com as ciéncias e a tecnologia europeias, do en-
contro pioneiro do Evangelho com os intelectuais da etnia
Han, assim como um dos primeiros intercambios entre a
cultura chinesa e a ocidental.

Era classificado pelos chineses como “um dos mais no-
taveis e brilhantes homens da Histéria” e como o “Mestre
do grande Ocidente”, isso porque Ricci fascinou os chine-
ses pelo seu grande interesse, admiracao e respeito pela
cultura chinesa e também pelo seu vasto saber ocidental
em diversas areas do conhecimento, como a teologia, a
apologética, a catequese popular, a matematica, a astro-
nomia, a literatura, a poesia, a arte e a mdsica.

Em 2010, quando das celebracoes do quarto centenario
da morte de Ricci, o Papa Bento XVI afirmou que o “Padre
Ricci constitui um caso singular de feliz sintese entre o
anuncio do Evangelho e o dialogo com a cultura do povo ao
qual Ele é levado, um exemplo de equilibrio entre clareza
doutrinal e obra pastoral prudente”.

Ricci na China

Em Macau, Matteo Ricci e Miguel Ruggieri (que ja estudava
a lingua chinesa em Macau desde 1579) comecaram a com-
pilar o primeiro dicionario portugués-chinés. Esta obra, ter-
minada somente em Zhaogqing, foi concebida essencialmente
para o beneficio dos missionarios ou outros estrangeiros, que
queriam aprender chinés. O dicionario apresentava, pela pri-
meira vez, a romanizacao (criado por Matteo Ricci) da lingua
chinesa falada nos anos finais da dinastia Ming e constituiu,
assim, um marco cultural na documentacao historica do de-
senvolvimento dos estudos chineses.

Em Zhaoqing e em Shaoguan

No Verdo de 1583, juntamente com o padre Ruggieri,
adentrou finalmente no Império Chinés, mais precisamen-
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te na provincia de Guangdong. Dirigiram-se a Zhaoqing,
a residéncia do vice-rei de Guangdong e Guangxi, onde
o padre Ruggieri ja havia estado em 1581 e 1582. No dia
14 de setembro de 1583, recebe as devidas autorizacoes
para permanecer naquele territorio. 14 meses mais tarde,
inauguraram em Zhaoqing a primeira casa da missao cato-
lica jesuita na China, com a assisténcia do padre Francisco
Cabral, reitor de um colégio jesuita em Macau.

Em 1589, Ricci introduziu o calendario gregoriano na
China, adaptando-o ao calendario lunar chinés, para que
os chineses pudessem saber a data exata das festividades
catolicas. Mas Ricci recusou publicar esta adaptacao chi-
nesa do calendario gregoriano, porque era necessario a
autorizacao prévia do Imperador para efetuar qualquer al-
teracdo ou publicacao de calendarios. Em 1594, Ricci tra-
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duziu para o latim os Quatro Livros do Canone confuciano,
dando assim aos europeus a possibilidade de conhecerem
o confucionismo.

Em Nanchang e em Nanquim

Depois de assegurar a eficacia do seu apostolado, em 1594
Ricci abandonou a florescente missao de Shaoguan e decidiu
ir a Pequim. Dada a dificuldade da viagem, nao conseguiu
chegar a esta localidade, tendo atingido somente Nanquim e
Nanchang. Nesta Ultima cidade, Ricci, ja com uma reputacao
de letrado e erudito vindo do Ocidente, foi por isso recebido
cordialmente pelas autoridades governamentais, por letrados
e até por dois principes imperiais. Em Nanchang, ele adotou
totalmente o vestuario e a terminologia confucianas e pas-
sou a estudar com maior profundidade o confucionismo: ele
viu na descricao, baseada na razao e
na intuicdo, de Conflcio e de alguns
filosofos confucianos sobre o Céu a
imagem do Unico e verdadeiro Deus
adorado pelos cristaos. Segundo Ricci,
isto constituiu uma ligacao formidavel
entre o cristianismo e o confucionis-
mo, e também uma prova de que, ja
desde os tempos remotos, os chineses
adoravam, sem saber, o Deus cristao,
sob 0 nome de Tian ou Shangdi ou ain-
da de Tranzho. Ao mesmo tempo, Ric-
ci distanciava-se do budismo, a ponto
de contestar o conceito budista da re-
encarnacao e de acusar o budismo de
ser idolatra.

E também em Nanchang que, em
1595, Ricci escreveu o seu célebre
Tratado sobre a Amizade, para que
os leitores chineses nao cristaos pu-
dessem conhecer melhor os “santos
antigos e sabios” do Ocidente, atra-
vés de passagens e aforismos tradu-
zidos ou parafraseados dos classicos
europeus. O livro, cujo formato era semelhante aos livros
de tradicao confuciana, era muito curto e continha apenas
100 maximas sobre a amizade. O livro foi tdo bem aceito
pelos letrados chineses que seria reeditado varias vezes e
incluido em colecoes, com muitas introducdes e comenta-
rios escritos por famosos eruditos chineses.

Ricci acreditava que os missionarios catdlicos so iriam
conseguir pregar com sucesso o Evangelho na China se os
letrados chineses abrissem as suas mentes a cultura oci-
dental. Por isso, Ricci achou necessario uma preparacao
prévia (uma espécie de pré-evangelizacao) das mentes chi-
nesas, para que se acostumassem aos conceitos religiosos e
filosoficos ocidentais. Para isso, e também para responder
a crescente curiosidade dos intelectuais chineses sobre o
Deus cristao, Ricci escreveu o célebre catecismo Verdadei-
ra Nogdo de Deus (ou Tianzhu shiyi; em latim: De Deo Ve-
rax Disputatio). Este catecismo, escrito entre 1593 a 1596,
“é a primeira tentativa por um estudioso catélico de usar

6

um modo chinés de pensar para introduzir o cristianismo
para os intelectuais chineses”. Segundo Ricci, o catecismo
€ um esforco dele de “expor o pensamento catélico, com
a ajuda do patrimonio cultural existente na China”. Esta
obra é constituida por dois livros, oito volumes e 174 itens
em forma de dialogo entre um letrado chinés e um intelec-
tual europeu. O letrado chinés explicava confucionismo,
budismo e taoismo, enquanto que o intelectual europeu
usava a Escolastica e citava as obras classicas e iniciais do
confucionismo para explicar as doutrinas do catolicismo,
como a Encarnacao (nascimento de Jesus) e a Salvacao.

Em 1596 e 1597, durante a sua estada em Nanchang,
Ricci foi nomeado pelo padre Alexandre Valignano de “supe-
rior de todos os jesuitas e de todas as atividades dos jesui-
tas na China”, cargo que ele exerceu até morrer. Em 1598,
Ricci decidiu ir a Pequim com o padre Lazzaro Cattaneo e
com Wang Honghui, um ministro chi-
nés e amigo de Ricci que tencionava
mostrar a corte imperial os conhe-
cimentos matematicos, mecanicos e
astronémicos dos jesuitas, que eram
vitais para a iminente reforma do
calendario chinés. Depois de uma
longa viagem, eles chegaram a ca-
pital imperial no dia 7 de setembro
de 1598. Mas, os jesuitas nao con-
seguiram entrar na corte imperial
porque os japoneses, comandados
por Toyotomi Hideyoshi, invadiram
a Coreia, um vassalo tradicional da
China. Devido a guerra, todos os ndo
chineses passaram a ser suspeitos
como possiveis espides.

Por isso, no dia 5 de novembro
do mesmo ano, deixaram Pequim e
chegaram a Nanquim, no dia 6 de fe-
vereiro de 1599. Durante a sua curta
estada em Pequim e durante a sua
viagem maritima de Pequim a Nan-
quim, Ricci e Cattaneo (um musico)
escreveram um dicionario chinés-portugués, no qual os varios
tons das silabas chinesas romanizadas foram indicados com
sinais diacriticos. Este trabalho foi perdido e, ao contrario do
primeiro dicionario escrito por Ricci e Ruggieri, nunca mais foi
encontrado.

Finalmente em Pequim

O Mapa-mindi foi impresso e publicado em Pequim,
em 1602, a pedido do Imperador Wanli. Neste mapa, Mat-
teo Ricci anotava noticias historicas. Em 1600, Ricci dei-
xou Nanquim e partiu para Pequim, com o padre Diogo de
Pantoja. Deram entrada na corte imperial chinesa a 24 de
Janeiro de 1601. O Imperador Wanli, que ja ouvira falar da
reputacao e da fama de Ricci, ficou maravilhado com os
presentes que os missionarios levaram. De entre estes pre-
sentes, o Imperador ficou cativado e fascinado pelo mapa-
muandi, porque representava as novas nacoes europeias,
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locais desconhecidos pelos chineses (como a América), va-
rias noticias histéricas, a nova situacao politica mundial e
também porque representava a China com dimensoes me-
nores do que os mapas chineses tradicionais.

O Imperador, apesar de nunca ter visto e conhecido pes-
soalmente os jesuitas, concedeu permissao para eles ficarem
em Pequim, para construirem uma residéncia com capela. Na
capital chinesa, os jesuitas conseguiram formar uma comu-
nidade catélica dinamica e conseguiram obter a amizade e o OUTUBRO
apoio de varios mandarins e letrados ilustres. As conversoes
mais importantes foram as de Paulo Xu Guanggi (um mandarim .
que “conseguiu fazer com que o Imperador chinés confiasse REVOLUC AO MEX|C ANA
aos astronomos jesuitas a reforma do calendario chinés”), de > )
Yang Tingyun e de Li Zhizao. Estes trés chineses sao conside- A
rados os “trés grandes pilares do catolicismo chinés”. I NDEPENDENCIA E FUTUROS DE

Em Pequim, Matteo Ricci, com a ajuda de Xu Guangqi,
traduziu para o chinés a obra Os Elementos de Euclides, que ,
€ um livro fundamental da geometria. Os termos geomé- AMER|CA LAT|NA
tricos traduzidos sao utilizados pelos chineses até hoje. Os
intelectuais chineses ficaram maravilhados pelo método da
construcao logica e dedutiva presente n’Os Elementos, que
era muito diferente do método tradicional chinés de indu-
cado, presente em todas as areas do conhecimento chinés.
Por isso, com esta traducdo, Ricci introduziu o método de
“pensamento logico” e de deducdo na China. Além de desta
obra, Ricci e Xu Guanggi traduziram e publicaram varias ou-
tras na area de astronomia. DATA: 2 1 DE OUTUBRO

Além de livros cientificos, Ricci escreveu ainda varios livros
e tratados para atacar o budismo, a idolatria e o politeismo
chinés e também para explicar melhor a doutrina e a moral I H U IDE| AS
catolicas. Neste conjunto de livros, salienta-se a obra Vinte e
cinco sentencas que contém a esséncia moral crista. Destaca-
se também a obra Dez sentencas paradoxais, escrita em 1608 PRO FA. DRA. CLAUD| A
sob a forma de uma coleccao de maximas praticas, Uteis para
uma vida moral e ja conhecidas pelos cristaos ocidentais, mas
desconhecidos pelos chineses. Estas maximas foram retiradas WASSERMAN - U FRG S
e/ou baseadas em varios excertos e historias da Biblia e dos
escritos dos filésofos cristaos. Ricci ainda publicou, em marco
de 1605, o livro Tianzhu jiaoyao, que € uma nova traducado
das principais oracoes catdlicas, dos Dez Mandamentos, das
obras de misericordia corporais e espirituais, das Bem-Aventu-
rancas, dos sete pecados capitais e das trés virtudes teologais.
0 livro, que obteve a aprovacao da Inquisicao em Goa, contém
também uma breve explicacao dos sete sacramentos.

Ricci morreu com 57 anos, no dia 11 de maio de 1610.
Foi muito admirado e respeitado pelos intelectuais chine-
ses, porque ele, “enquanto confessava uma admiracao sin- .
cera pela China, levava os chineses a vislumbrarem que DAS 1 7H3OM|N AS 1 9H
ainda existia algo que eles nao conheciam, e que ele era
capaz de lhes ensinar”. Além da sua sabedoria, foi tam-
bém admirado por ser “um homem singular, porque vive SALA IGNAC|O ELLACUR|A E
no celibato, nao disputa por cargos, fala pouco, tem uma
conduta regulada, e isto todos os dias, e cultiva a virtude
ocultamente e serve a Deus de modo continuo”. Por isso, COMPANHE|ROS - I H U
ele foi sepultado em solo chinés, perto de Pequim, apos au-
torizacao do Imperador chinés. Isto era um raro privilégio,
visto que os estrangeiros que morressem na China tinham
que ser sepultados em Macau.
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Ricci, um precursor da globalizacao?

Perspectiva “universal e universalizante” deve ser percebida no projeto do missionario
de Macerata, pontua Filippo Mignini. A paz entre as nacoes so6 pode existir fundada so-
bre o conhecimento reciproco, pela razao, e o reconhecimento da dignidade de todas as
pessoas

Por MARcIA JUNGES | TrRADUCAO BENNO DISCHINGER

ma das maiores dificuldades enfrentadas por Matteo Ricci para entrar na China era uma es-

pécie de “odio natural” que os nativos votavam aos estrangeiros. “Tal desconfianca fora co-

dificada em leis precisas e em dispositivos juridicos e administrativos que protegiam a China

da incursao de estranhos no proprio territorio”, explica o fildsofo e teologo italiano Filippo

Mignini, em entrevista exclusiva, concedida por e-mail a IHU On-Line. Ao adentrar em terras
chinesas, “pela primeira vez em sua historia, o cristianismo, como doutrina e como expressao de toda
uma civilizacado, era constrangido a submeter-se ao exame e ao juizo de outra civilizacao”. De acordo
com Mignini, serdo “as contradicoes internas a igreja catélica, as divisoes entre as ordens religiosas, a
ignorancia, a presuncao e a arrogancia da clria romana que destruirdo o plano lucidamente concebido
pelo jesuita de Macerata”. Quanto a compreensédo do legado de Ricci como precursor da globalizacao,
o estudioso diz que o jesuita “era portador de uma perspectiva universal e universalizante, propria do
fundador da Companhia de Jesus, Inacio de Loyola” . E completa: “Outro sinal importante de sua pers-
pectiva globalizante foi o bidirecionamento da comunicacao por ele realizado: nao somente da Europa
para com a China, mas também da China para com a Europa, na conviccao de que uma verdadeira co-
municacdo entre amigos devia ser reciproca e paritaria”.

Filippo Mignini € membro do Instituto para as relagcées com o Oriente, da Universidade de Macerata,
na Italia. Estudou teologia na Universidade Lateranense e filosofia na Universidade La Sapienza, ambas
em Roma. Especialista no pensamento do filésofo Baruch de Espinosa, desde 1996 ele é responsavel pela
programacao e redacao geral da revista internacional Studia Spinoziana. De sua producao bibliografica,
citamos Introduzione a Spinoza (Roma-Bari: Laterza, 1983), Breve trattato su Dio, [’'uomo e il suo bene
(L’Aquila-Roma: Japadre, 1986) e Padre Matteo Ricci. Europa alla corte dei Ming (Milano: Edizioni Ga-

briele Mazzotta, 2005). Confira a entrevista.

IHU On-Line - Quais eram os maiores
obstaculos para um estrangeiro e, so-
bretudo, um cristdo entrar no Impé-
rio Chinés dos séculos XVI e XVII?

Filippo Mignini - Matteo Ricci chegou
ao porto de Macau realizando o gran-
de “salto” da india em 7 de agosto
de 1582, no nono ano de reinado de
Wanli, 14° imperador da dinastia Ming
(1368-1644). Quando ele ali chegou,
fazia uns 35 anos que os mercadores
e os missionarios ocidentais tentavam
entrar no Reino do Dragao, mas sem
sucesso. Ha trés anos seu coirmao Mi-

chele Ruggeri', estudando a lingua e
10 Michele Ruggieri (1543-1607): sacerdote
jesuita italiano. Juntamente com Matteo Ricci,
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a cultura chinesas, esta fazendo todo
esforco para obter permissao de esta-
dia no interior do imenso e misterioso
pais. Em vao.

As principais dificuldades para o in-
gresso de estrangeiros na China eram
0s seguintes:

1. A profunda diferenca e uma es-
pécie de “ddio natural”, como o chama
Ricci, dos chineses com todos os estran-
geiros. Tal desconfianca fora codificada
em leis precisas e em dispositivos juri-
dicos e administrativos que protegiam a

foi um dos fundadores das modernas missoes
catolicas na China, foi co-autor do primeiro Di-
cionario Portugués-Chinés e um dos primeiros
sindlogos europeus. (Nota da IHU On-Line)

China da incursao de estranhos no pro-
prio territorio. Esta foi a mais profunda
e ardua dificuldade que Ricci teve que
enfrentar em sua missao. Muitos anos
depois, quando ja tera consolidado a
propria residéncia em Pequim, escre-
vera expressando em sintese o tama-
nho epocal da propria missdo: “Depois
que a China é China, jamais ha ali me-
moria que nenhum forasteiro estivesse
nela como nos estamos”.

2. A aprendizagem da lingua chine-
sa, totalmente diversa da europeia e,
como diz o proéprio Ricci, “muito em-
brulhada”.

3. A compreensao e o padroado da
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milenaria cultura chinesa no seu com-
plexo. As ultimas duas dificuldades de-
viam ser superadas porque, de outro
modo, nao teria sido possivel de ne-
nhuma maneira iniciar uma forma de
comunicacao com a China.

4. Visto o relativismo chinés em
questao de religiao, nao existiam difi-
culdades particulares da parte de Ric-
ci de ser aceito como portador de uma
nova doutrina; a dificuldade estava, ao
invés, da parte do jesuita cristdo que
nao conseguia comunicar a propria
teologia pela falta, da parte chinesa,
dos pressupostos doutrinais e filosofi-
cos sobre os quais aquela teologia fora
construida no decurso dos séculos.

5. O cristianismo, portador da
ideia de uma so religidao verdadeira
e salvifica, devia confrontar-se com
a auséncia de tal ideia nos chineses,
que consideravam igualmente Uteis e
positivas as diversas religioes histori-
cas (principalmente o confucionismo,
o budismo e taoismo) praticadas por
muitos séculos na China.

6. A auséncia da ideia de uma alma
imortal tornava mais dificil a relacao
com a morte, e particularmente arduo
transmitir a doutrina de uma vida apos
a morte, conforme o sistema dos pré-
mios e das penas que haveria de de-
termina-la por toda a eternidade.

IHU On-Line - De que forma Ricci
introduziu o cristianismo na cultura
chinesa? Que método utilizou para
obter este objetivo?

Filippo Mignini - Para introduzir o cris-
tianismo na China, Ricci utilizou qua-
tro instrumentos principais:

1. O método da inculturacado e da
“adaptacao”.

Com respeito a este tema, sobre o
qual muito tem sido escrito, tanto em
geral como com particular referéncia
a experiéncia jesuitica na China e as-
sinaladamente aquela ricciana, limi-
to-me a poucas observacdes. Recordo,
sobretudo, que o termo indica aquele
método preciso de comunicacdo com
outro povo ou pais que consiste em
tornar propria a cultura do outro, em
nela entrar para estabelecer, no plano
de certa identidade, fundada princi-
palmente na aprendizagem da lingua,
a transmissao da propria mensagem. A
assuncao da cultura alheia como pro-

“Quando ele ali chegou,
fazia uns 35 anos que os
mercadores e os
missionarios ocidentais
tentavam entrar no
Reino do Dragao, mas

sem sucesso”’

pria se refere a todos os aspectos da
vida pessoal e social, dos costumes a
alimentacao, da moradia aos habitos,
dalingua ao conhecimento dos sistemas
de pensamento e de valores do proprio
interlocutor. Este método nao implica,
obviamente, uma renlncia a propria
identidade essencial, por exemplo, as
proprias conviccoes filosoficas e reli-
giosas, mas a todos aqueles aspectos
nao essenciais da propria identidade.
O abandono destes aspectos permi-
te uma comunicacao, de outro modo
impossivel, sobre aspectos essenciais.
Tal renuncia a propria identidade, que
Ricci indica com o verbo “expropriar-
se”, isto €, abandonar o que sentimos
como proprio, pode ser considerada
uma espécie de kénosis, uma figura
e reatualizacao daquela “autoexpro-
priacao” ou “esvaziamento” realizado
pelo filho de Deus ao fazer-se homem,
sobre o qual esta fundado o processo
salvifico. Tal experiéncia de assimila-
¢cao ao outro se estendeu, na experi-
éncia ricciana, até os simbolos reli-
giosos, a fim de realizar uma perfeita
inculturacao.

“Deve-se, no entanto, observar que
o método da inculturacdo nao foi uma
invencao espontanea, uma escolha li-
vre e incondicionada, mas uma neces-
sidade sugerida pela precisa situacao
histdrica na qual a pessoa se encontra-
va para agir. Em outros termos, foram
a peculiar natureza da sociedade e do
Estado chinés, seu fechamento férreo
perante toda alteridade ou exteriori-
dade, os fortissimos preconceitos ante
todos os estrangeiros, em particular
os ocidentais, a impossibilidade de en-
trar na China como antes disso havia
costumeiramente ocorrido em todos
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os outros paises do mundo - ou seja,
em seguimento de um exército inva-
sor ou em condicoes de reduzidissima
organizacao estatal ou de baixissima
civilizacao - os que impuseram este
método, revelando-se impraticavel
qualquer outro.

Além disso, deve-se observar um
aspecto distintivo e caracteristico na
missao chinesa, cuja consciéncia e
oportuna analise podem ter consequ-
éncias significativas para melhor com-
preensao da natureza e dos limites da
propria evangelizacao crista também
hoje e ndo somente em relacao a Chi-
na. Pela primeira vez em sua historia,
o cristianismo, como doutrina e como
expressao de toda uma civilizacao, era
constrangido a submeter-se ao exame
e ao juizo de outra civilizacdo. Isso ja-
mais se verificara antes, em nenhuma
parte do mundo e em nenhuma outra
época, com a mesma intensidade e da
mesma forma.

2. A necessidade de considerar pri-
maria e fundadora a abertura de uma
comunicacao enquanto tal com os le-
trados chineses. Esta comunicacao se
atuou em dois planos principais: no da
vida moral, instituindo uma espécie
de confronto sobre as doutrinas, as
técnicas e as praticas para a obten-
cdo da maxima virtude possivel para
o homem; no plano dos saberes, nao
somente morais, mas especialmente
matematicos e naturalisticos. A co-
municacdo das doutrinas cientifico-
matematicas do Ocidente também
constituia uma forma privilegiada de
transmissao dos pressupostos da teo-
logia crista.

3. Nao satisfeito com o trabalho
executado através da transmissao das
ciéncias, Ricci quis expor de modo sis-
tematico os pressupostos doutrinais do
cristianismo numa obra de teologia ra-
cional intitulada Verdadeiro significa-
do do Senhor do Céu (Pequim, 1603).
Para aqueles que haviam abracado o
cristianismo, Ricci traduziu ao chinés
também os principais textos da doutri-
na crista (Dez mandamentos, Credo,
preces, etc.).

4. Especialmente em sua Ultima
obra de filosofia moral (Dez capitulos
de um homem estranho), Ricci tam-
bém introduz de modo significativo o
texto biblico através de uma série de
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citacoes e referéncias tanto explici-
tas, quanto implicitas. Ele apresenta
desse modo a Biblia como o texto de
referéncia dos cristaos, analogo aque-
le que os Quatro livros e as Cinco dou-
trinas o sao para os confucionistas.

IHU On-Line - Neste sentido de in-
culturacao e dialogo, qual tem sido a
importancia do conhecimento cien-
tifico trazido por Ricci e por outros
missionarios ao Império do Meio?
Filippo Mignini - Em Pequim, embora
nao podendo jamais encontrar o Im-
perador, Ricci foi apoiado e protegido
por este que, na chegada inopinada
daquele estrangeiro fora do comum
havia reconhecido um sinal propicio
para a corte. Aqui Ricci publicou obras
extraordinarias em lingua chinesa: de
mapas-mundi de toda a Terra a tradu-
cao da Geometria de Euclides?; aqui,
no decurso do ano de 1608, tendo ob-
tido noticia de relacoes falsas sobre a
China que circulavam na Europa, deci-
diu escrever a historia da introducao
do cristianismo e da civilizacao euro-
peia no “Pais do Dragao”.

Se considerarmos o corpo comple-
xivo das ciéncias matematicas descri-
to por Clavio® nos Prolegomena a sua
edicao da Geometria (Roma, 1574),
podemos constatar que Ricci o reali-
zou integralmente na China, em par-
te sozinho e em grande parte com a
colaboracao de amigos chineses ou,
enfim, através dos colegas europeus
que viviam com ele. Tal situacao do
programa do “mestre” pressupunha o
pleno compartilhamento do juizo so-
bre o valor fundador das matematicas
para qualquer outra ciéncia, incluindo
a interpretacao da Sagrada Escritura e
a propria teologia revelada. De fato, a
atividade cientifica de Ricci na China
nao pode ser considerada, conforme as
prescricoes das Constituicoes de Ina-
cio, prescindindo de sua relacao com
a teologia e a transmissao da fé cris-

2 Euclides de Alexandria (360 a. C. - 295 a.
C.): professor, matematico platonico e escritor
criador da famosa geometria euclidiana. Teria
sido educado em Atenas e frequentado a Aca-
demia de Platao, em pleno florescimento da
cultura helenistica. (Nota da IHU On-Line)

3 Christophorus Clavius (1538-1612): sabio
e matematico jesuita alemdo. Deixou uma
abundante producdo matematica. Teve grande
importancia na reforma do calendario grego-
riano. (Nota da IHU On-Line)
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“Para tornar possivel a
paz entre as nagoes,
necessario que ela seja
fundada sobre o
conhecimento reciproco,
tornado possivel pela
razao, e sobre o
reconhecimento da
dignidade igual de todos
os homens, pressuposto
indispensavel ao espirito
de amizade”

ta. Quanto a ordem com a qual Ricci
procedeu na introducdo das ciéncias
matematicas na China, isso depen-
deu tanto das circunstancias externas
como, sem dlvida, das razoes teoricas
ilustradas por Clavio e compartilhadas
pelo discipulo.

Aritmética e geometria

Livre de propor um plano de estu-
do das disciplinas matematicas ao seu
primeiro discipulo Qu Taisu (Shaozhou,
1589), Ricci inicia a estudar a Geome-
tria de Euclides como fundamento ou,
caso se prefira, raiz de todas as outras
ciéncias. A traducdo dos primeiros seis
livros da Geometria de Euclides, cor-
respondentes a geometria plana, Ricci
e Xu Guanggi trabalham por mais de
um ano, todos os dias, de trés a quatro
horas, neste empreendimento. A obra,
limada acuradamente no estilo da Xu
Gunggqi, vé a luz em 1607 e foi sauda-
da, desde o inicio, como contribuicao
tao importante oferecida por Ricci a
China, que assegurou ao jesuita a gra-
tidao do Império do Meio.

No mesmo ano (1607), Xu Guangqi
compde também Gougu vi (Explicacées
do triangulo), ou seja, 15 problemas
sobre os triangulos retangulos. Se con-
siderarmos, além disso, que, em cola-

boracao com o outro grande amigo Li
Zhizao, Ricci redige Tongwen Swanzhi
(Tratado de aritmética), traducao chi-
nesa da inteira Epitome arithmeticae
practicae de Clavio, publicada como
postuma em 1613, e Huangrong Jiaovi
(Tratado das figuras isoperimétricas),
publicada como obra péstuma em
1614, tirada também esta das obras de
Clavio, podemos observar com evidén-
cia como o discipulo se esmerara em
traduzir e fazer traduzir ao chinés o
inteiro corpo dos escritos geométricos
e aritméticos do mestre.

Ciéncias das medidas

Com esta férmula entendem-se todas
aquelas ciéncias que se propoem estabe-
lecer medidas dos fenbmenos naturais,
em termos de representacoes espaciais
e temporais, mediante a aplicacao aos
mesmos da aritmética e da geometria.
Trata-se, talvez, da contribuicao mais
importante e duradoura oferecida por
Ricci a China, além dos modelos cosmo-
logicos e fisicos em via de superacao na
propria Europa, porque fundados pro-
priamente sobre a aplicacao da mate-
matica a indagacao da natureza.

No mesmo ano de 1607, Ricci com-
poe uma obra intitulada Cellane Favi
(Teoria e método das medidas), sem-
pre com a colaboracao de Xu Guanggqi,
traduzindo o livro Ill da Geometria
prdtica de Clavio. A obra se refere es-
pecialmente a construcao do quadran-
te geométrico e suas aplicacoes. Em
apéndice ao texto expde a regra de
trés, tirada do Epitome arithmeticae
practicae (1585), sempre de Clavio,
com muitas referéncias a traducao
chinesa de Euclides. Apos o falecimen-
to de Ricci, Xu lhe acrescentou seis
capitulos de comentario sob o titulo:
Celiang vitong (Divergéncias e conver-
géncias nas medidas).

Sempre em 1607, Li Zhizao publica,
com a colaboracao essencial de Ricci,
a traducao chinesa do tratado sobre o
Astroldbio de Clavio (Roma 1593): Hun-
gai Tongxian tushuo (Astroldbio e esfera
com figuras e comentdrio), uma copia
do qual o autor havia enviado a Ricci
na China com dedicatoria autografada,
agora conservada na Biblioteca Nacional
de Pequim. O astrolabio constituia um
instrumento fundamental para a obser-
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vacao do céu, para mensurar a altitude
de um astro, por exemplo, o sol, ou de-
terminar a longitude; também para cal-
cular a latitude de um lugar, determinar
a hora, seja de dia, seja de noite, men-
surar as alturas sobre a terra mediante a
sombra ou como instrumento de navega-
cao. Sem este instrumento nao teria sido
possivel construir nem a astronomia,
nem a geografia como ciéncias.

Sabemos quanta importancia tenha
tido na experiéncia chinesa de Ricci a
introducao e a construcao dos relogios,
tanto solares como mecanicos, fundados
sobre a gnomonica, a qual Clavio havia
dedicado outro tratado homonimo, além
de um tratado sobre a fabricacao e o uso
dos relogios, com os quais se mensurava
principalmente a duracao do dia dividido
em horas: todavia, nos exemplares mais
elaborados, de tipo astronémico, tam-
bém se podiam mensurar as estacoes e
dar indicacdo dos sinais do zodiaco.

Outra teoria complexa de mensura-
cao era a que Ricci desejava aplicar
ao calculo do ano, operando a refor-
ma do calendario chinés. A falta de
instrumentos de medicao adequados
impediu-o de levar avante o projeto,
que sera realizado pelos dois coirmaos
alguns anos apos sua morte.

Ao ambito das ciéncias da medi-
da pertence também a musica, outra
disciplina matematica que Ricci fez
introduzir especialmente por Lazza-
ro Cataneo e por Diego de Pantoja*.
Também a perspectiva, que deriva
imediatamente da Geometria, € uma
ciéncia da medida do espaco em re-
lacdo a fisiologia da percepcao visual.
A pratica da perspectiva requereria
ulteriores pesquisas referente aos in-
teresses pictoricos de Ricci e de seus
companheiros, caso se deva assumir
como sua a Paisagem nos arredores de
Pequim, conservada no Museu provin-
cial de Shenyang.

Ciéncias naturais ou
matematicas aplicadas

Astronomia e cosmografia

Desde seu primeiro ingresso na China,

4 Diego de Pantoja (1571-1618): jesuita espa-
nhol que exerceu missao na China, como um
dos colaboradores mais proximos de Matteo
Ricci. Viajou de Pequim a Nanquin em 1600.
(Nota da IHU On-Line)

“A experiéncia realizada
por Ricci ensina que um
proficuo dialogo entre
as religides é possivel
somente se estas ndo se
considerarem detentoras
absolutas da verdade”

Ricci havia praticado a astronomia com
as disciplinas conexas da gnomonica e
da metereoscopia. Nao sabemos se teria
praticado de certo modo a diétrica, ou
seja, a ciéncia das lentes aplicadas a po-
tenciacdo da visao otica. Os seus mapas
geograficos, em particular as edicoes de
1602 e 1603, dos quais chegaram exem-
plares até nos, constituem os principais
documentos de suas anotacdes astrond-
micas. Para o restante, aprendemos das
Cartas e da Entrada informacoes sobre
sua pratica astronGmica, expressa prin-
cipalmente na construcao de instrumen-
tos de medida, de esferas armilares, de
globos celestes e terrestres, de relogios
solares de todo género. Ricci assume a
astronomia como ciéncia matematica e
instrumento de conhecimento e, ao mes-
mo tempo, como meio para adquirir cré-
dito ante os chineses, cujos astrénomos
ele desafia na previsao dos eclipses, para
adquirir crédito ulterior que lhe permi-
tisse realizar a obra mais importante em
todo o império: a reforma do calendario.
Esta, por sua vez, se transformaria num
crédito definitivo que ajudaria imensa-
mente a estabilizacdo da religidao cato-
lica na China. A historia demonstrou que
o plano ricciano de estabilizacao do cris-
tianismo na China mediante as ciéncias,
em particular a astronomia, era realista:
0s seus coirmaos tornar-se-ao diretores
do observatorio astronémico de Pequim
e reformaréo o calendario chinés. O im-
perador Kangxi® emanara, em 1692, um
decreto de livre pregacao do cristianis-
mo. Serao as contradicoes internas a

5 Imperador Kangxi (1654-1722): terceiro im-
perador da dinastia Qing, a Gltima dinastia im-
perial chinesa, de origem manchu, e o segundo
que reinou sobre a China toda, consolidando
a conquista do territério que estivera sob a
soberania da anterior dinastia Ming. (Nota da
IHU On-Line)
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Igreja Catdlica, as divisdes entre as or-
dens religiosas, a ignorancia, a presun-
cao e a arrogancia da clria romana que
destruirao o plano lucidamente concebi-
do pelo jesuita de Macerata.

IHU On-Line - Quais foram as altera-
¢bes introduzidas por Ricci na China
nos ritos e nas vestimentas da tradi-
¢ao crista? Como Roma recebeu es-
sas alteracoes?

Filippo Mignini - 1. A mais vistosa modi-
ficacdo, na otica da adaptacao, se refe-
riu a vestimenta, ao feitio do cabelo e da
barba e ao status externo nas relacoes so-
ciais. Logo apos o ingresso em Zhaogqing,
Ricci e Ruggeri sao convidados a adotar
o status de monges budistas, com os ca-
belos e a barba raspados, com o saiote
tipico destes religiosos e seu comporta-
mento exterior na sociedade. Quando,
em torno de 1594, Ricci compreende que
este status nao é (til para sua missao e
para obtencao de seus objetivos, pede e
obtém poder para muda-lo naquele de
“letrado e pregador”. Faz tornarem a
crescer cabelos e barba, endossa a veste
de seda dos letrados e assume seu status
exterior: assume secretarios e servidores
que o transportam em liteira, tornando-
se para todos o letrado ou confucionista
ocidental. Estas mudancas foram ado-
tadas por Ricci também na consciéncia
que na China o status exterior é a ex-
pressao natural e necessaria do papel e
da posicao social de um individuo. Tendo
compreendido que devia adquirir autori-
dade aos olhos dos chineses, para poder
dar crédito também a propria religiao,
Ricci nao transcurou nenhum meio para
conseguir o proprio objetivo.

2. Nas cerimonias litargicas as mu-
dancas foram principalmente duas: a
introducao da lingua chinesa e a anexa-
cao, em alguns casos, como nos fune-
rais, do cerimonial chinés ao cristao. Por
exemplo, por ocasiao da morte do pai de
Xu Guangqi, como da morte do proprio
Ricci, foi associada a cerimonia crista
também o cerimonial flnebre chinés.

3. Durante a vida de Ricci, nao hou-
ve particulares problemas da parte de
Roma. As mudancas eram integralmen-
te autorizadas pela Companhia de Jesus
(e eram previstas nas Constituicbes de
Inacio, que prescrevia aos proprios mis-
sionarios assumirem o status exterior do
pais no qual se encontravam) e esta con-
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seguia apresenta-las a Corte Pontificia
de modo que fossem aceitas.

IHU On-Line - Qual era o comporta-
mento da Igreja contempordnea a
Ricci em relacdo a sua missao chi-
nesa? E mais tarde, qual tem sido o
comportamento adotado por Roma?
Filippo Mignini - Tendo chegado a
Roma a noticia dos sucessos das mis-
sdes jesuiticas no Japao e na China
(Ricci e Ruggeri se tinham estabelecido
em Zhaoqing em setembro de 1583), o
Papa Sisto V¢, em sinal de festa e de
propiciacdo, concedeu a Companhia
de Jesus um jubileu plenario no de-
curso de 1586, recordado pelo proprio
Ricci com estas palavras: “Sabidas es-
tas novas na Europa e em toda a Cris-
tandade, se fez por elas a festa que
em semelhantes situacdes costuma
fazer a piedade crista. O Santo Padre
Sisto V concedeu a toda a Companhia
um Jubileu plenario que foi recebido
com muita devocao por todos, com a
intencao que todos solicitassem ao Se-
nhor pela nova Cristandade da China e
do Japao” (E 156). Durante a vida de
Ricci nao se assinalam particulares di-
ficuldades da parte da Clria romana.
Logo apos a morte de Ricci, o proprio
sucessor Longobardo comecou a
levantar algumas reservas em torno da
traduc&o do termo Deus pelo chinés Tian
(Céu) e Tianzhu (Senhor do Céu). Abriu-
se uma discussao no interior da Compa-
nhia, envolvendo por muitos anos doutos
jesuitas e estendendo-se também aos
representantes de outras ordens religio-
sas que, entrementes, chegaram pelo
caminho aberto pelos jesuitas. A disputa
logo se ampliou também a valoracao que
Ricci havia dado da moral confuciana,
julgada demasiado favoravel e lesiva das
peculiaridades irrenunciaveis da moral
crista. Enfim - tal questao foi levantada
pelas outras ordens religiosas contra os
jesuitas - e se pos em discussao a per-
missao que Ricci havia concedido aos
confucianos convertidos ao cristianismo
de continuarem a praticar os ritos peri-
odicos em honra de Conflcio e aqueles
reservados aos antepassados. Da Ultima
questao assumiu 0 nome todo o debate
que envolveu a Igreja chinesa por tudo

6 Sisto V (1521-1590): nascido Felice Peretti,
0.F.M , foi papa entre 24 de Abril de 1585 e a
data da sua morte. (Nota da IHU On-Line)
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“Ricci assume a
astronomia como ciéncia
matematica e
instrumento de
conhecimento e, ao
mesmo tempo, como
meio para adquirir
crédito ante os chineses,
cujos astrébnomos ele
desafia na previsao dos
eclipses, para adquirir
crédito ulterior que lhe
permitisse realizar a obra
mais importante em todo
o império: a reforma do

calendario”

o século XVII e nas primeiras décadas do
século XVIII, os quais se concluiram com
as condenacGes de Roma (1704 e 1742)
e a expulsao dos missionarios ocidentais
da China, com a consequente proibicao
de pregacao do cristianismo da parte do
imperador Kangxi e seu filho. Esquema-
ticamente, as questoes podem ser ex-
postas como segue: A posicao que Ricci
assumira em ordem a este tema pode
ser relacionada ao seu profundo conhe-
cimento da literatura chinesa, a longa
experiéncia direta das tradicdes e dos
costumes, ao juizo que se formara so-
bre a pessoa e sobre a obra de Conflcio’
quanto ao ensinamento moral. A posicao
de Ricci sobre ambos os ritos €, portan-
to, muito clara: eles tém exclusivamente
valor civil, enquanto estao predispostos
a educacao do povo e a consolidacao da

7 Confucio (551 a.C. - 479 a.C.) nome latino

do pensador chinés Kung-Fu-Tzu. Foi a figura

historica mais conhecida na China como mes-

tre, filésofo e tedrico politico. Sua doutrina, o

confucionismo, teve forte influéncia nao ape-

nas sobre a China, mas também sobre toda a
Asia oriental. (Nota da IHU On-Line)

sociedade. Nao tendo nenhum carater
religioso, nao sdo imputaveis nem de su-
persticao nem de idolatria. Sao, portan-
to, perfeitamente compativeis com a fé
crista e com o culto de Deus.

Condenacgéao

Nao conhecendo tao bem o pensa-
mento chinés e os seus classicos, e nao
sendo animados pelo mesmo espirito
de encontro e de comunhao, mas de
um espirito mal-entendido de conquis-
ta, as ordens religiosas antagonicas a
Companhia de Jesus, em particular os
franciscanos, martelaram por décadas
uma corte pontificia distante e inca-
paz de julgar, até obterem a infeliz
condenacao.

O ponto de vista chinés, expresso
na mensagem que o imperador Kangxi
consignou ao legado Maillard de Tour-
non? para o papa, confirma plenamen-
te a intuicdo de Ricci e seu juizo fi-
lologico e historico, confirmado enfim
pela prépria Igreja romana a partir de
1934, com a revisao dos precedentes
decretos de condenacao, aviada pelo
cardeal Fumasoni-Biondi®, prefeito da
Congregacao De propaganda fide e de-
pois sancionada em 1939 por Pio XII'°:

“Fazei solenemente saber ao Sumo
Pontifice que na China nos seguimos ha
2000 e mais anos a doutrina de Confu-
cio; por isso, desde que o padre Ricci
penetrou neste império e nos 40 anos
do meu reinado, isto é, de ha quase
200 anos até aqui, os europeus vive-
ram entre nds em suprema paz, sem
culpa e sem erro. Se para o futuro os
VOSSOS europeus se opuserem num so
ponto a doutrina de Conflcio, dificil-
mente permanecerao na China”.

IHU On-Line - Sob quais aspectos Ric-
ci pode ser considerado um dos pre-
cursores da globalizacao?
Filippo Mignini - Parece-me que pode
sé-lo sob quatro pontos de vista prin-
cipais:
8 Charles-Thomas Maillard De Tournon (1668-
1710): delegado papal enviado a China e India.
(Nota da IHU On-Line)
9 Pietro Fumasoni Biondi (1872-1960): carde-
al italiano. (Nota da IHU On-Line)
10 Papa Pio XIl (1876-1958): nascido Eugenio
Maria Giuseppe Giovanni Pacelli, foi eleito
Papa em 2 de marco de 1939. Foi o primeiro

Papa nascido na cidade de Roma desde 1724.
(Nota da IHU On-Line)
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1. Antes de tudo, Ricci é portador
de uma perspectiva universal e uni-
versalizante, propria do fundador da
Companhia de Jesus, Inacio de Loyola.
Este, nos Exercicios Espirituais e nas
Constituicbes recomendara aos jesui-
tas lancarem sobre o mundo o mesmo
olhar das pessoas da Trindade, que nao
consideram diferencas de raca, de cor,
de lingua, mas somente a diferenca
entre quem se salva e quem se conde-
na. A um coirmao seu, Inacio recorda-
va que a Companhia pratica uma “ca-
ridade universal com todas as nacoes”
e nao aprova “uma caridade particular
com esta ou aquela, a menos que nao
seja exigida. De sua profunda forma-
cdo humanistica e da caridade univer-
sal de Inacio, derivou o olhar universal
de Ricci sobre todo o globo e sobre a
humanidade “colocada sobre a mesma
terra e sob o mesmo céu”, como re-
corda no prefacio ao mapa-mundi de
Pequim, de 1602.

2. A estes elementos de sua forma-
cdo se acrescenta um traco tipico de
sua personalidade, reconhecido pelo
proprio Ricci na carta da india ao pa-
dre L. Maselli, de 29 de novembro de
1586, quando escreve que a amigavel
acolhida recebida em todas as partes
do mundo nas quais lhe acontecera es-
tar, era considerada por ele como uma
restituicao da parte de Deus de “aque-
la particular afeicao e cuidado que,
estando em Roma, tinha por aqueles
de diversa nacao”. Também podemos
atribuir a este traco caracteristico a
defesa que ele assume dos direitos
dos jovens indianos discriminados em
relacdo aos europeus no ensinamento
do colégio de Goa e dos direitos dos
jovens chineses com respeito as auto-
ridades do colégio de Macau, quando
de sua chegada a esta cidade.

3. Outro sinal importante de sua
perspectiva globalizante foi o bidire-
cionamento da comunicacao por ele
realizado: nao somente da Europa
para com a China, mas também da
China para com a Europa, na convic-
cao de que uma verdadeira comunica-
cdo entre amigos devia ser reciproca
e paritaria.

4. Assinalo, enfim, a atividade de-
senvolvida por Ricci no plano da co-
municacao linguistica. Além de ter
aprendido de modo extremamente

“Nao conhecendo tao
bem o pensamento
chinés e os seus
classicos, e ndao sendo
animados pelo mesmo
espirito de encontro e de
comunhado, mas de um
espirito mal-entendido
de conquista, as ordens
religiosas antagonicas a
Companhia de Jesus, em
particular os
franciscanos,
martelaram por décadas
uma corte pontificia
distante e incapaz de
julgar, até obterem a
infeliz condenacao”

avancado, também gracas a sua prodi-
giosa memoria, a lingua chinesa, aven-
turou-se duas vezes no empreendimen-
to de um vocabulario chinés-europeu.
Pela primeira vez, junto com Michele
Ruggeri, redigiu em Zhaoquing o pri-
meiro dicionario chinés-portugués,
incompleto e cujo manuscrito é con-
servado no Arquivo historico da Com-
panhia de Jesus em Roma. O segundo,
que remonta aos anos de 1598-99,
era um dicionario sino-europeu, com
a indicacao dos cinco tons de pronun-
cia da lingua chinesa, composto junto
com L. Cattaneo e um coirmao chinés.
Deste, até agora, nao nos chegou ne-
nhum exemplar.

IHU On-Line - No ano da comemo-
racdo do quarto centenario de sua
morte, qual é a principal heranca
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que Ricci deixa no sentido de um di-
alogo inter-religioso e de paz entre
as nagoes?

Filippo Mignini - A quatrocentos anos
de sua morte, Ricci nos deixa duas
mensagens explicitas, que seriam ne-
cessarias valorar também hoje como
um tesouro:

1. Para tornar possivel a paz entre
as nacdes, é necessario que ela seja
fundada sobre o conhecimento reci-
proco, tornado possivel pela razao, e
sobre o reconhecimento da dignidade
igual de todos os homens, pressuposto
indispensavel ao espirito de amizade.

2. A experiéncia realizada por Ricci
ensina que um proficuo dialogo entre
as religides € possivel somente se es-
tas nao se considerarem detentoras
absolutas da verdade. Ele de fato se
op0s aos budistas e taoistas, como
também aos neoconfucianos, nao con-
seguindo estabelecer com eles a nao
ser, no maximo, interessantes disputas
com alguns de seus mestres. Os con-
fucionistas ortodoxos o respeitaram
e admiraram; até seus mais estreitos
amigos e colaboradores tendiam a
assimilar a religiao crista na propria
tradicdo, numa espécie de doutrina
sapiencial universal. Isto € o maximo
que Ricci tinha conseguido obter no
plano do dialogo, renunciando o quan-
to fosse possivel, sempre na salvaguar-
da do essencial, a tudo o que nao fosse
doutrinalmente cogente.

IHU On-Line - Como e quando é or-
ganizada a mostra Matteo Ricci, en-
contro de civilizagées na China dos
Ming? O que de fundamental e sera
debatido neste evento?

Filippo Mignini - A mostra pretende
reconstruir, como declara o titulo, o
encontro global de civilizacdes reali-
zado por Ricci e por seus companhei-
ros, junto a um grupo consideravel
de intelectuais chineses, ente 1582,
ano de sua chegada a Macau e 1610,
ano de sua morte em Pequim. Entre
estes quatro limites temporais, a ex-
posicao reconstréi, na primeira parte,
os documentos relativos aos principais
aspectos da civilizacao ocidental in-
troduzidos por Ricci na China; na se-
gunda, articulando a narracao nas seis
etapas da viagem realizada de Macau
a Pequim, expde os principais aspec-
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tos da civilizacao chinesa com os quais
Ricci se mensurou e aqueles aspectos
da cultura europeia que efetivamente
foram acolhidos, traduzidos e assimi-
lados pela sociedade e pela cultura
chinesa. Embora idéntica em sua im-
plantacdao e no nucleo principal das
obras, a mostra sofrera variacoes em
relacao aos diversos espacos expositi-
vos que a acolherdo e a apresentacao
de algumas obras especificas que cada
museu hdspede podera acrescentar.
Tais variacdes ja estdo previstas no
Catalogo em trés linguas da mostra.

Em segundo lugar, a mostra preten-
de sublinhar que aquela extraordinaria
comunicacao de civilizacées foi torna-
da possivel pela qualidade intelectual
e moral dos letrados ocidentais e chi-
neses que a realizaram. Na segunda
seccao é reservada particular atencao
a reconstrucao da civilizacao dos letra-
dos chineses, comunidade na qual Ric-
ci foi acolhido com pleno titulo como
“confucionista ocidental”. Daqui deri-
va a atencao aos temas e problemas
da lingua e da escrita, a partir ja da
etapa de Macau, para prosseguir com
a ilustracao das principais atividades
dos literatos; do estudo dos classicos
confucianos a caligrafia e a pintura, a
musica, a poesia e a colecao de obje-
tos antigos. Em cada uma das etapas,
como também no catalogo, quisemos
recordar os principais letrados chine-
ses que Ricci conhecera e com os quais
havia colaborado.

A mostra foi realizada, esta se rea-
lizando e sera realizada nos seguintes

lugares e periodos:

— Pequim, Capital Museum: 6 de
fevereiro - 20 de marco de 2010.

— Xangai, Shanghai Museum: 2 de
abril - 23 de maio de 2010.

— Nanquim, Nanjing Provincial
Museum: 4 de junho - 25 de julho de
2010.

— Macau, Macao Museum of arts: 7
de agosto - 31 de outubro de 2010.

Foram produzidos dois catalogos,
aos cuidados de F. Mignini: um em trés
volumes paralelos em lingua italiana,
chinesa e inglesa, para as mostras de
Pequim, Xangai e Nanquim; e outro
em quatro linguas (italiano, chinés,
portugués e inglés) para a mostra de
Macau.

IHU On-Line - Gostaria de acrescen-
tar algum aspecto nao abordado nas
perguntas?

Filippo Mignini - Na comunicacao in-
tercultural realizada por Ricci, a di-
mensao fundadora da amizade assina-
la uma evidente conotacdo politica,
tendo ela como objetivo primario a
constituicao de uma sociedade comum
de todos os homens. Este resultado
tem sido possivel por uma singular
coincidéncia que se verificou nos anos
da atividade de Ricci na China entre a
concepcao da amizade classico-paga e
a crista-inaciana da qual ele era por-
tador, com a nocao de amizade propria
dos interlocutores confucionistas. Nos
escritos do fundador da Companhia
de Jesus o termo “amizade”, embora
presente, é absorvido e, por assim di-

zer, sublimado no termo “caridade”.
Com esta palavra se entende a pre-
cisa vontade de servir Deus e, con-
sequentemente, o préoximo em nome
e em virtude do servico de Deus. Tal
concepcao da caridade coincide, com
poucas variantes, com aquela exposta
nos classicos confucianos: circunstan-
cia esta nao indiferente na avaliacao
e valoracao da experiéncia ricciana na
China.

Se, de fato, nos limitamos a substi-
tuir o termo “Deus” com o de “Céu”,
ou de “Senhor do Céu”, como Ricci o
fez, a conformidade das duas doutrinas
¢ substancial e quase completa. Se, ao
invés, como é necessario, considerar-
mos o Deus cristao e inaciano também
aluz darevelacao, encontraremos uma
diferenca radical, mas nao tal que mo-
difique o conceito de caridade naquilo
que ele tem de essencial. Essencial,
em ambas as doutrinas, é que a cari-
dade seja entendida como cuidado de
si mesmo e dos outros homens a luz de
uma norma que seja expressao de uma
ordem harmonica universal. Somente
seguindo tal norma e evitando toda
mescla de desejos ou fins particulares,
se pratica a caridade e se age moral-
mente. Sobre este ponto Ricci e seus
companheiros europeus se encontra-
ram em sintonia com os letrados con-
fucionistas com os quais entravam em
contato e desta comunhao de intentos
derivou o sucesso extraordinario, em-
bora limitado no tempo, do primeiro
encontro entre a civilizacao chinesa e
a europeia.

OuTRrAS EDICOES DA IHU ON-LINE EM WWW.IHU. UNISINOS. BR
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Um ocidental modelado pelos chineses

O “Outro” chinés teve preponderancia na acao do missionario italiano, considera Nicolas
Standaert. A identidade de Ricci foi moldada por essa alteridade

Por NicoLas STANDAERT | Trapucio Luis MARCOS SANDER

‘ ‘ s chineses fizeram Ricci adaptar-se a situacao particular da China. Pode-se tam-

bém salientar que o refinamento e sofisticacdo do Outro impds alguns limites na

adaptacao dos jesuitas”. A analise € do jesuita belga Nicolas Standaert, no artigo

que publicamos a seguir. Segundo ele, o que se chama de “estratégia missionaria

jesuita na China nao € apenas o resultado de uma politica consciente e bem defi-

nida concebida por Valignano e sua elaboracao criativa e pro-ativa pelos missionarios como Matteo Ricci.

Em grande medida, é também o resultado de sua reacao ao que a China era e a quem eram os chineses.

Em outras palavras, a sua identidade foi também moldada pelo Outro chinés”. E completa: “Se Ricci

tornou-se o que ele se tornou, foi também porque o Outro o encorajou ativamente ou passivamente

para se tornar assim. Desse modo, a historia nao so deve ser contada somente a partir da perspectiva do
missionario Ricci, mas também do ponto de vista da comunidade receptora, os chineses”.

Nicolas Standaert é professor na Faculdade de Artes da Universidade Catolica de Louvain, da Bélgica,
onde desde 1993 ensina Sinologia, ciéncia que trata da historia, da lingua, da escrita, das instituicoes e
dos costumes chineses. E bacharel e mestre em Estudos Chineses pela University of Leiden, da Holanda.
Estudou a histéria e a filosofia chinesa na Fudan University, de Xangai. Em 1984, obteve o titulo de Ph.D
em Estudos Chineses pela University of Leiden. Graduou-se, ainda, em Filosofia e Teologia no Centre
Sevres, de Paris, em 1990. Em 1994, licenciou-se em Teologia pela Fujen University, de Taipei, na China.
Desde 2003, é membro da Academia Royal de Ciéncias da Bélgica. Os interesses académicos de Standa-
ert sdo o contato entre a China e a Europa no século XVIl, especialmente a forma como os estudantes
chineses receberam e reagiram com relacdo a cultura europeia. E autor de, entre outros, Bibliography
of the Jesuit Mission in China (com E. Zurcher e A. Dudink. CNWS Publications N° 5, Leiden: Centre of

Non-Western Studies, 1991). Confira o artigo.

Quatro Caracteristicas de Estratégia
Missionaria Jesuita na China

Como um ponto de partida, pode-
se fazer uma primeira — de preferén-
cia tradicional — leitura da vida de
Ricci, centrando-se sobre o missiona-
rio. A “estratégia missionaria jesuita”
na China foi concebida por Alessan-
dro Valignano (1539-1606), que foi o
ex-mestre de novicos de Matteo Ricci
(1552-1610) e que foi visitador jesuita
para a Asia Oriental durante o periodo
1574-1606. Sua estratégia era criati-
vamente posta em pratica por Matteo
Ricci. Geracbes posteriores, até o sé-
culo XVIIl, associaram essa estratégia
com Ricci e chamaram-na “método

Ricci”. Ela pode ser descrita por qua-
tro caracteristicas principais’:

1) Uma politica de acomodacao ou
adaptacao a cultura chinesa.? Valigna-
no, que tinha ficado desapontado com
o grau limitado de adaptacao dos je-
suitas a cultura japonesa, insistiu em
primeiro lugar, no conhecimento da
lingua chinesa. Por isso ele chamou
alguns jesuitas a Macau em 1579, or-

1 Erik Zurcher. The Jesuit Mission in Fujian in
Late Ming Times: Levels of Response. In: Ed-
ward B. Vermeer (ed.). Development and De-
cline of Fukien Province in the 17th and 18th
Centuries, Leiden: Brill, 1990, pp. 417-457.
(Nota do autor)

2 Joseph F. Schiitte. Valignanos Missionsgrund-
sdtze fiir Japan, Rome: Storia e letteratura,
1958, vol. I, chap.3 and p. 325 ff; vol. Il, p.
335 ff.; ver também o livro de J. Bettray,
op.cit. (Nota do autor)
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denando-lhes que centrassem a sua
atencao inteiramente no estudo da
linguagem (colegas jesuitas critica-
vam-lhes por gastar todo o seu tem-
po a estudar chinés). Dois anos mais
tarde, Michele Ruggieri (1543-1607)
entrou na China através do sul, e Mat-
teo Ricci seguiu um ano mais tarde.
Provavelmente inspirado pela situa-
¢cao japonesa, vestiam-se como mon-
ges budistas. Em 1595, apos quase 15
anos de experiéncia, eles mudaram
essa politica e adaptaram-se ao estilo
de vida e etiqueta da elite de letrados
confucionistas e funcionarios. Ricci foi
o responsavel por essa mudanca. Essa
nova politica permaneceu inalterada
durante todo o século XVII e, para a
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maioria dos missionarios jesuitas, Mat-
teo Ricci tornou-se o ponto de refe-
réncia no que diz respeito a politica
de adaptacao.

2) Propagacao e evangelizacao “de
cima para baixo”. Os jesuitas dirigi-
ram-se para a elite letrada. A ideia
subjacente era que, se essa elite, de
preferéncia o Imperador e sua corte,
fosse convertida, o pais inteiro seria
ganho para o cristianismo. A elite era
composta principalmente de letrados
que despenderam muitos anos da sua
vida preparando-se para os exames
em que eles precisavam ser aprova-
dos para tornarem-se funcionarios.
Foi para esses exames que tiveram de
aprender os classicos confucionistas
e os comentarios. Depois de ter sido
aprovado no exame Metropolitano,
gue acontecia em Pequim a cada trés
anos e nos quais cerca de trés cente-
nas de candidatos eram selecionadas,
eles entravam na burocracia oficial e
recebiam nomeacdes como magistra-
dos do distrito ou posicoes nos minis-
térios. Tal como no servico diplomatico
moderno, os escritorios normalmente
eram trocados a cada trés anos. Para
entrar em contato com essa elite, Ric-
ci estudou os classicos de Confucio e,
com seu notavel dom de memoria,
tornou-se um hospede bem-vindo ao
grupo de discussao filosofica que fora
organizado por essa elite.

3) A propagacado indireta da fé,
usando a ciéncia e tecnologia euro-
peias para atrair a atencao dos chine-
ses educados, e convencé-los do alto
nivel da civilizacdo europeia. Ricci
ofereceu um relogio europeu para o
Imperador; ele apresentou pinturas
que impressionaram os chineses pelo
uso da perspectiva; traduziu escri-
tos matematicos de Euclides com os
comentarios do famoso matematico
jesuita Christophorus Clavius (1538-
1612); e imprimiu um enorme mapa
global que integrava os resultados
mais recentes das exploracoes do
mundo. Com essas atividades, Ricci
estabeleceu relacoes de amizade que,
por vezes, resultavam na conversao de
membros da elite: Xu Guangqi (1562-
1633; batizado como Paulo, em 1603)
e Li Zhizao (1565-1630; batizado como
Leo, em 1610) sao os mais famosos do
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“Matteo Ricci tornou-se
o ponto de referéncia no
que diz respeito a
politica de adaptacao”

tempo de Ricci.

4) Abertura para os valores chine-
ses e sua tolerancia. Na China, Matteo
Ricci encontrou uma sociedade com
valores morais elevados, sobre a qual
ele expressou sua admiracao. Educado
na melhor tradicao humanistica jesu-
itica, ele comparou favoravelmente
Confucio (552-479 a. C.), com “outro
Séneca” e os confucionistas com “uma
seita epicurista, nao no nome, mas nas
suas leis e pareceres”.? Ricci era da
opiniao que essa excelente doutrina
ética e social do confucionismo devia
ser complementada com as ideias me-
tafisicas do cristianismo. No entanto,
ele rejeitou o budismo, o taoismo, e o
neoconfucionismo, que, a seus olhos,
foram corrompidos pelo budismo. Ric-
ci defendeu um regresso ao confucio-
nismo original, que ele considerava
ser uma filosofia baseada no direito
natural. Em sua opiniao, continha a
ideia de Deus. Finalmente, ele adotou
uma atitude tolerante para certos ri-
tos confucianos, como o culto aos an-
cestrais e a veneracao de Confucio, os
quais logo foram rotulados como “ritos
Civis”.

Questdoes metodologicas

Existem varias razdes pelas quais
essas quatro caracteristicas podem
muito bem serem identificadas como
tipicas de Ricci e de seus companhei-
ros jesuitas, num sentido mais amplo.
Primeiro de tudo, pode-se facilmente
encontrar uma justificativa para elas
nos documentos oficiais dos jesuitas
de inspiracao inaciana, especialmente
as Constituicées da Companhia de Je-
sus e os Exercicios Espirituais, de Ina-
cio, os quais, muitas vezes, insistem

3 Lettere, p. 185 (Shaozhou, 10 December
1593): “un altro Séneca”; p. 100 (Zhaoging, 20
October 1585): “la setta epicurea”; Paul Rule,
K’ung-tzu or Confucius? The Jesuit Interpreta-
tion of Confucianism, Sydney: Allen & Unwin,
1986, p. 28-29. (Nota do autor)

em adaptacao. Em segundo lugar, po-
dem-se contrastar essas politicas com
as adotadas pelos franciscanos e domi-
nicanos contemporaneos. Essas ordens
parecem menos adaptaveis, menos
orientadas para a elite, menos envolvi-
das com as ciéncias e, por ultimo, me-
nos tolerantes com as tradicoes rituais
locais. Finalmente, em publicacdes
sobre os jesuitas na China, nos tempos
modernos, tanto pelos jesuitas quan-
to pelos ndo jesuitas, esses elementos
sao, de uma forma ou de outra, apre-
sentados como “tipicamente Ricci” ou
como “tipicamente dos jesuitas”.
Existem também varias razoes pe-
las quais essas caracteristicas, como
estratégia, podem ser questionadas.
Primeiro, pode ser questionada se
€ uma estratégia “jesuita”. Aqui, a
comparacao com a missdo no Japao é
bastante determinante. Os primeiros
30 anos da missdao jesuita no Japao
mostram uma imagem completamen-
te diferente; desde antes da chegada
de Valignano, a politica de adaptacao
era muito restrita. Assim, a estratégia
real foi determinada, em grande me-
dida, pela inspiracdo de um individuo,
tal como Valignano, ao invés de uma
formacao ou educacao jesuita comum.
Um segundo problema com a “estra-
tégia” é que ela parecia referir-se a
um conjunto pré-determinado e bem
pensado que foi executado de forma
consistente ao longo do tempo. No en-
tanto, alguns estudiosos tém argumen-
tado convincentemente que o proprio
Ricci “nao tinha formado uma opiniao
precisa sobre o problema da evangeli-
zacao na China e que o seu julgamen-
to sobre os meios e métodos a adotar,
para converter os chineses variou no
decorrer dos anos que ele dedicou a
esta tarefa.”* Assim, a rotulagem sis-
tematica de qualquer acao como a di-
vulgacdo de um “método de Ricci” é,
provavelmente, uma superestimacao.

Interacdo com o Outro

Deste modo, enquanto essas quatro
caracteristicas da estratégia jesuitica
na China ndo sao certamente invali-

4 Joseph Shih. Introduction. In: Matteo Ricci &
Nicolas Trigault, Histoire de ’expédition chré-
tienne au royaume de la Chine (1582-1610),

Paris: Desclée de Brouwer, 1978, p. 11-59.
(Nota do autor)
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das, elas possivelmente apresentam
apenas um lado da histéria. A principal
objecao metodoldgica que pode ser le-
vantada é que a identidade nao é for-
mada somente mediante o esforco iso-
lado do self, mas é formada por meio
da interacao constante com o Outro.
Isso é verdade para os individuos, mas
também para grupos. Portanto, o que
chamamos de estratégia missionaria
jesuita na China ndo é apenas o re-
sultado de uma politica consciente e
bem definida concebida por Valignano
e sua elaboracao criativa e pro-ativa
pelos missionarios como Matteo Ricci.
Em grande medida, é também o resul-
tado de sua reacdo ao que a China era
e a quem eram os chineses. Em outras
palavras, a sua identidade foi também
moldada pelo Outro chinés. Se Ricci
tornou-se o que ele se tornou, foi tam-
bém porque o Outro o encorajou ati-
vamente ou passivamente para se tor-
nar assim. Desse modo, a historia nao
so6 deve ser contada somente a partir
da perspectiva do missionario (Ricci),
mas também do ponto de vista da co-
munidade receptora (0s chineses). Por
isso, irei rever as quatro diferentes
caracteristicas e tentarei demonstrar
como o Outro participou no esboco do
modelo. Trarei para o quadro os resul-
tados de pesquisas recentes sobre o
cristianismo no final da dinastia Ming
na China. Esses resultados tém sido
frequentemente obtidos concentran-
do-se sobre o ponto de vista do Outro
e tomando os textos chineses como
fonte primaria para a pesquisa.

Moldado pelo Outro

1) Adaptacao para a cultura chine-
sa. O exemplo mais dbvio de interfe-
réncia do Outro, no campo do ajusta-
mento, é a mudanca de uma politica
de adaptacao ao budismo para uma
politica de adaptacdo ao confucio-
nismo (e, posteriormente, a rejeicao
do budismo). O Outro ja estava pre-
sente na decisao original de adotar
a veste budista, uma vez que fora o
governador de Guangdong quem tanto
insistiu que essa era a maneira como
os missionarios deveriam vestir-se,
quanto aprovou a proposta de Miche-
le Ruggieri fazé-lo.> A adaptacao para

5FR, I, p. 167 n. 3. (Nota do autor)

“Os jesuitas
dirigiram-se para a elite
letrada. A ideia
subjacente era que, se
essa elite, de preferéncia
o Imperador e sua corte,
fosse convertida, o pais
inteiro seria ganho para

o cristianismo”

o estilo de vida budista nao era sem
vantagens. Permitiu que os jesuitas
fizessem contato com a maioria da po-
pulacao chinesa com mais facilidade,
e permitiu-lhes concentrar a conversa
diretamente sobre assuntos religiosos.
Mas também havia desvantagens. A
partir de uma perspectiva confucionis-
ta, o budismo e o cristianismo compar-
tilhavam muitos elementos religiosos
e eram muito semelhantes entre si.
Ambos podiam ser classificados como
religides institucionais com um siste-
ma de teologia, rituais e organizacao
préprios, independentes das chama-
das instituicdes seculares. O confucio-
nismo, por outro lado, assemelha-se a
uma religiao difundida. Sua teologia,
seus rituais e sua organizacao eram
intrinsecamente ligados aos conceitos
e estruturas das instituicoes seculares
e da ordem social secular.® Além dis-
so, o cristianismo compartilhava com
0 budismo elementos como a crenca
na vida apos a morte, a ideia de céu
e inferno, a pratica do celibato etc.,
que eram muito nao confucionistas.
Desde Della entrata de Ricci e poste-
riores trabalhos apologéticos, pode-se
observar que, precisamente essa se-
melhanca ao Outro (os budistas) for-
cou os jesuitas a dissociar-se do Outro
e a enfatizarem as suas diferencas.
A primeira (inconsciente) razao para

essa mudanca foi que, no contexto

6 Para os conceitos “institutional” e religides
“difundidas”: C. K. Yang, Religion in Chinese
Society: The First Comprehensive Sociological
Analysis of Chinese Religious Behavior, Berke-
ley: Univ. of California Press, 1961, pp. 20-21,
294-295. (Nota do autor)
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religioso chinés, havia muita competi-
¢ao entre o budismo e o cristianismo.
Os jesuitas foram, de fato, sujeitados
ao fendomeno da “diferenca inflada”,
ou seja, o fendmeno em que o grupo
médio (minoritario), pressionado para
consolidar a sua propria identidade,
é passivel de desidentificar-se com
os outros e chamar a atencao para as
diferencas insignificantes entre aque-
les que estdao dentro e aqueles que
estdo fora dos seus limites.” A Unica
maneira de dissociar-se dos monges
budistas (que eram considerados mui-
to baixos na escala social) foi voltar-
se para o confucionismo. Na verdade,
foi o Outro representado por letrados
confucianos como Qu Taisu (Qu Rukui)
(1549-?) quem encorajou Ricci a insti-
tuir essa mudanca.®

Aqui deve ser mencionado um se-
gundo elemento importante em que o
Outro determina o self. Foi rotulado
como “imperativo cultural” por Erik
Zircher, e pertence a estrutura pro-
funda da vida religiosa chinesa no final
da China Imperial.® Nenhuma religiao
marginal que penetrasse do exterior
poderia esperar enraizar-se na China
(pelo menos em um nivel social alto),
a menos que se conformasse em um
padrdao que, nos Ultimos tempos im-
periais, era mais claramente definido
do que nunca. O confucionismo repre-
sentava o que é zheng (“ortodoxo”)
em um sentido religioso, ritual, so-
cial e politico. Para nao ser rotulado
como xie (“heterodoxo”) e ser tratado
como uma seita subversiva, uma reli-
giao marginal tinha de provar que es-
tava do lado do zheng. A autoridade,
a massa absoluta e o poder aliciante
do confucionismo era tal que qualquer
sistema religioso de fora era preso em
seu campo, e era obrigado a gravitar
em torno daquele centro. Em outras
palavras, quando Ricci comecou a apli-
car o seu método de adaptacao, ele
provavelmente nao percebeu o peso

7 Para o conceito de “diferenca inflada”: Ver-
non Ruland. The Inflated Catholic Difference.
America (June 4, 1994), p. 20-22. (Nota do autor)
8 Sobre a consciéncia de Ricci a respeito des-
tas semelhancas e problemas relacionados a
isso, cf. his Della entrata and his Lettere; veja
Shih, op.cit., p. 32 ff. (Nota do autor)

9 Erik Zircher. Jesuit Accommodation and the
Chinese Cultural Imperative. In: David E. Mun-
gello (ed.), The Chinese Rites Controversy: Its
History and Meaning, Nettetal: Steyler Verlag,
1994, pp. 31-64. (Nota do autor)
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completo desse imperativo cultural.
Ele deve apenas, gradualmente, com
uma rara combinacao de inteligéncia,
intuicao, e um conhecimento crescen-
te da situacao da China, ter percebi-
do que a adaptacao ao imperativo do
confucionismo era o Unico caminho
viavel. Como resultado, o cristianis-
mo na China do décimo sétimo sécu-
lo mostra todas as caracteristicas que
eram tipicas das respostas das religi-
0es marginais como o budismo, o juda-
ismo ou o islamismo para o imperativo
cultural: (1) énfase na congruéncia e
compatibilidade total entre a religiao
das minorias e confucionismo; (2) a
nocao de complementaridade; o credo
estrangeiro servindo para enriquecer
e cumprir a doutrina de Confucio; (3)
a tendéncia para fundamentar a exis-
téncia da doutrina estrangeira sobre
precedente histérico, chegando, por
vezes, a voltar para o inicio da civili-
zacao chinesa; (4) a adocao de costu-
mes e rituais chineses.

Esses dois elementos, a diferenca
inflada e o imperativo cultural, mos-
tram a forte influéncia do Outro na
estratégia de adaptacdo de Ricci. Os
chineses fizeram Ricci adaptar-se a
situacao particular da China. Pode-se
também salientar que o refinamento
e sofisticacdo do Outro impds alguns
limites na adaptacéo dos jesuitas. E de
fato notavel que os jesuitas, aparen-
temente, nao foram capazes de adap-
tar-se a certos aspectos da cultura
chinesa, porque esses aspectos eram
muito dificeis de dominar ou eram
muito diferentes da cultura europeia.
Isso diz respeito a aspectos de sua cul-
tura corporativa jesuita na Europa e
em muitas partes do mundo que nao
foram postas em pratica na China. O
exemplo mais claro é o da escola e do
ensino. Apesar de sua esperanca em
substituir o assunto-tema dos exames
chineses pela filosofia aristotélica, os
jesuitas nunca foram capazes de in-
fluenciar o bem estabelecido sistema
educacional chinés. Havia ainda ou-
tros aspectos que nao pertencem a sua
cultura corporativa, mas que também
eram muito sofisticados para aprender
ou para adotar.

No campo das artes, normalmente
cita-se uma adaptacao bem sucedida
dos pintores jesuitas, como Giuseppe

18

“Ricci era da opinidao
que essa excelente
doutrina ética e social do
confucionismo devia ser
complementada com as
ideias metafisicas

do cristianismo”

Castiglione (1688-1766), mas nao ha
praticamente qualquer aprovacao ou
interesse na caligrafia chinesa. No en-
tanto, cada membro da elite educada
da China passou longas horas, quando
eles eram jovens, aprendendo cali-
grafia, e muito poucos continuaram a
pratica-la todos os dias de suas vidas.
Embora os esforcos dos jesuitas fos-
sem dirigidos a essa elite, em seus es-
critos abundantes nao ha qualquer in-
dicacao de que os jesuitas apreciavam
a dimensao estética da caligrafia e do
papel fundamental que ela desempe-
nhava na cultura chinesa.” No campo
dos costumes chineses, Ricci e seus
companheiros jesuitas acharam im-
possivel deixar suas unhas crescerem
muito, como era costume entre os le-
trados chineses.' Esses sao exemplos
negativos da influéncia que mostram
claramente como a cultura chinesa
impos limites a adaptacao.

Relacionamentos e estruturas
sociais chinesas

2) A propagacdo “de cima” é uma
segunda area na qual o papel do Outro
pode ser amplamente demonstrado.
Em primeiro lugar, deve salientar-se
que o motivo da “subida de Ricci a
Pequim”' nao foi necessariamente a

10 Lothar Ledderose. Chinese Influence of Eu-
ropean Art, Sixteenth to Eighteenth Centuries.
In: Thomas H.C. Lee (ed.), China and Europe:
Images and Influences in Sixteenth to Eigh-
teenth Centuries, Hong Kong: Chinese Univ.
Press, 1991, p. 221-237. (Nota do autor)

11 Lettere, p. 420 (Beijing, 26 July 1605). (Nota
do autor)

12 Cf. Jonathan Spence. Matteo Ricci and the
Ascent to Peking. In: Charles Ronan & Bonnie
Oh (eds.), East meets West: The Jesuits in
China 1582-1773. Chicago: Loyola Univ. Press,
1988. (Nota do autor)

conversao do imperador. O objetivo
inicial de Ricci, tal como expresso no
seu Della entrata, nao era chegar a
Pequim, mas apenas ter uma residén-
cia no continente. Foi por causa de
muitas dificuldades que os jesuitas en-
contraram na obtencao de permissao
para entrar na China e no estabeleci-
mento de uma residéncia permanente
la, que progressivamente planejaram
ir para Pequim, a fim de obter o apoio
do “Rei da China”.” Nessa mudanca
para Pequim, eles dependeram ampla-
mente da elite.” Houve certamente
decisdes pro-ativas ou planejadas por
Ricci e seus companheiros: eles pre-
feriram o centro a periferia e eles es-
colheram viver em uma cidade, e nao
no campo. “Centro” significava o cen-
tro administrativo, o local com maior
concentracao de magistrados e letra-
dos. Assim, eles preferiram Zhaogqing
a Cantao, porque o governador estava
residindo em Zhaoqing, e Cantao foi
apenas a segunda opcdo.”™ E embora
Ricci fosse convidado a permanecer
em Nanchang, capital da provincia de
Jiangxi, ele preferiu ir para Nanquim,
que era mais importante, porque foi a
Capital do Sul;' mas, quando ele nao
pode permanecer em Nanquim, esco-
lheu voltar para Nanchang.'” A escolha
da cidade foi bastante, obviamente,
relacionada com a escolha do centro.
Mas essas decisdes pro-ativas ou
planejadas por Ricci deviam ser suple-
mentadas por duas decisdes guiadas
ou reativas, que eram tao importan-
tes, senao mais importantes: muitas
mudancas foram organizadas por meio
de relacdes pessoais (guanxi) e um nu-
mero de residéncias foi estabelecido,
porque os jesuitas foram expulsos ou
porque nao tinham permissao para vi-
ver em determinados lugares. Em am-
bas as decisoes, o Outro desempenhou
um papel fundamental. O conceito de
guanxi, ou relacionamentos, é funda-
mental para qualquer compreensao

das estruturas sociais chinesas. Ela
13 Veja Shih, op.cit., 29 ff. (Nota do autor)
14 Nicolas Standaert. The Creation of Christian
Communities. In: Handbook of Christianity in
China: Volume One (635-1800), Leiden: Brill,
2000, esp. pp. 534-546; 567-575. (Nota do autor)
15 Journals, p. 135 ff. (acréscimos de Trigault). (Nota do
autor)
16 FR, |, p. 355; Journals, p. 266. (Nota do
autor)
17 FR, |, p. 355; Journals, p. 273. (Nota do
autor)
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denota uma parte essencial da cons-
trucao de rede dentro da vida social
chinesa. As muitas dificuldades encon-
tradas por Ricci e seus companheiros
na tentativa de estabelecer uma resi-
déncia em varias cidades muitas vezes
sao atribuidas ao fato de que eles eram
estrangeiros. Enquanto isso é certa-
mente verdade, os jesuitas também
nao tinham o guanxi necessario para
garantir os recursos sociais necessarios
para seus objetivos. Eles nao tinham
atributos comuns: eles nao poderiam
se referir a um parentesco comum, a
uma localidade, a uma religiao ou a
uma experiéncia de exame. A socieda-
de chinesa muito rapidamente tornou
os jesuitas conscientes da importancia
dessa construcao de rede e a origina-
lidade de Ricci é ter entendido isso.
Os jesuitas levaram um longo tempo;
mas, depois de mais de dez anos, eles
conseguiram adquirir alguns “atribu-
tos”. Os dois mais importantes foram
0 seu comportamento como chineses
letrados e, subsequentemente, a cria-
cao de uma rede baseada em rituais
cristaos comuns.

O papel do Outro mediado pelo
guanxi tornou-se muito importante na
mudanca do sul para o norte do pais e
a criacdo de novos postos de missao,
e as decisoes dos jesuitas foram to-
madas em resposta a iniciativa ou as
circunstancias desses guanxi. O caso
de Michele Ruggieri viajando para Sha-
oxing (Zhejiang) € um bom exemplo
dessa tomada de decisao reativa ou
guiada.’® Ele nao estava viajando para
Shaoxing por causa de uma decisao
planejada de sua parte, mas sim por-
que ele tinha um guanxi que iria viajar
para Shaoxing e que queria levar Ru-
ggieri consigo. Outro padrao esta in-
timamente ligado a esse. Os chineses
convertidos fixar-se-iam em um novo
lugar (ou retornariam ao seu local de
origem), expandiriam a rede de fiéis,
e, em seguida, convidariam um mis-
sionario. Esse padrao se tornava mais
comuns na medida em que a comuni-
dade de crentes aumentava e chegava
a incluir alguns convertidos de maior
prestigio social (especialmente depois
de 1600). Aqui estao algumas estrutu-
ras da vida administrativa chinesa que

18 FR, |, pp. 228-229; Journals, p. 178. (Nota
do autor)

“A rotulagem sistematica
de qualquer acdo como a
divulgacao de um
‘método de Ricci’ é,
provavelmente, uma

superestimacao”

desempenharam um papel importan-
te. Tal como outros letrados, os letra-
dos cristdos mudavam de escritdrios
regularmente (em principio, de trés
em trés anos), ou voltavam para suas
cidades de origem. Suas mudancas
precediam as dos missionarios. Nova-
mente, essas escolhas nao foram efe-
tivamente planejadas pelos jesuitas.
A criacao da comunidade em Xangai
€ um bom exemplo. Paulo Xu Guangqi
isolou-se la (em 1607) para trés anos
de luto pela morte de seu pai. Durante
este periodo, Xu convidou os jesuitas
para Xangai. A decisao de estabelecer
uma comunidade la nao foi certamen-
te inspirada pelas tendéncias dos je-
suitas para o centro. Xangai nao era a
cidade que se tornou no século XIX, e
os jesuitas sabiam que o seu estatuto
administrativo era menor.” A escolha
aqui foi principalmente baseada no re-
lacionamento pessoal, ligado ao atri-
buto de fé religiosa comum.

Expulsées

Outra forma de estabelecer uma
comunidade em determinada cidade
também foi feita em reacao as deci-
soes tomadas por outros: os jesuitas
decidiram estabelecer-se em um lugar
porque nao foram autorizados a ins-
talar-se no local de sua escolha origi-
nal. Em alguns casos, isso era ligado
a expulsado direta. Apds a expulsao de
Zhaoqing, em vez de voltar a Macau,
Ricci atreveu-se a pedir a permissao
do Vice-Rei para ir para algum outro
lugar. “Foi-lhe dito, entao, que qual-
quer outra cidade dentro da provincia
de Guangdong estava aberta para a
escolha, com excecao de Zhaoqing, a
sede do vice-reinado, e Cantao, a ca-

19 FR, Il, p. 503; Journals, p. 549. (Nota do
autor)
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pital. Em qualquer uma delas a pre-
senca prolongada de estrangeiros nao
seria tolerada.” % Ele entao escolheu
Shaozhou. Poucos anos depois, os je-
suitas estabeleceram-se em Nanchang,
provincia de Jiangxi, principalmente
porque foi-lhes originalmente negada
permissao para se estabelecerem em
Nanquim; mais tarde, estabeleceram-
se em Nanquim, porque nao poderiam
permanecer em Pequim. Paradoxal-
mente, se nao lhes tivesse sido recusa-
da a autorizacao para permanecer em
Nanquim ou Pequim, provavelmente
nunca teriam estabelecido uma resi-
déncia em Nanchang ou Nanquim.

Em suma, a expansao do cristianis-
mo por Ricci e seus companheiros je-
suitas, conheceu uma ampla e rapida
radiacao. Isto se deveu, pelo menos,
a varias caracteristicas do Outro: a
importancia das relacdes pessoais e
construcao de redes na sociedade chi-
nesa, e do potencial de alta mobilida-
de da elite. Além disso, também lhes
recusaram permanecer em determina-
dos lugares e, entao, eles tinham de
mudar-se. Ricci e seus companheiros
foram, assim, guiados nas suas deci-
soes a respeito de para onde ir pelo
Outro, e essa foi a forma predominan-
te de difusao do cristianismo nos Ulti-
mos tempos da dinastia Ming.

Jesuitas alquimistas?

3) A utilizacdo da ciéncia a servi-
co da propagacao da fé também foi
em grande parte determinada pelo
Outro, como pode ser demonstrado
nos escritos dos jesuitas e seus con-
vertidos. A primeira apresentacao da
ciéncia europeia foi feita sob a forma
de curiosidades, como um relégio e
prismas, de modo que, no inicio, os
jesuitas eram considerados alquimis-
tas. Os primeiros escritos dos jesui-
tas, no entanto, (isto é, o que eles es-
creveram, com apenas uma influéncia
limitada do Outro), ndao eram cienti-
ficos, mas inteiramente de natureza
religiosa e catequética. Foi devido a
busca dos estudiosos chineses, que
nao podiam acreditar que estudiosos
educados poderiam vir de tao longe,
que Ricci engajou-se na composicao

20 FR, |, pp. 277-278; Journals, p. 220. (Nota
do autor)
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de uma versao chinesa do mapa do
mundo que ele tinha em seu quarto,
a fim de mostrar de onde veio.?" Um
passo complementar foi a traducao
de obras sobre matematica e astrono-
mia. Muitos estudiosos tém assinalado
que essa traducao teve lugar no con-
texto especifico de aprendizagem dos
Gltimos anos da dinastia Ming. Se os
estudiosos chineses estavam interes-
sados na ciéncia trazida pelos jesui-
tas, foi porque, antes de sua chegada,
letrados chineses desenvolveram um
interesse na aprendizagem pratica. A
busca por “aprendizagem solida” ou
“estudos concretos” (shixue) foi uma
reacao contra alguns movimentos in-
tuicionista originarios da escola Wang
Yangming no final do século XVI. De
acordo com Wang Yangming (1472-
1528), os principios de acdao moral en-
contravam-se inteiramente dentro da
mente e do coracao (Xin) e nao fora
deles. No inicio do século XVII, o mo-
vimento intelectual e politico influen-
te dos pensadores Donglin reestabe-
leceu a importancia das “coisas no
mundo”. Funcionarios e académicos
buscaram estratégias concretas para
salvar o pais da decadéncia.?? E essa
busca anterior que levou a interacao
Unica entre os letrados chineses e
os jesuitas. Os proprios jesuitas nao
estavam inicialmente muito interes-
sados em traduzir obras de matema-
tica, mas, em resposta a insisténcia
dos conversos, como Xu Guangqi, eles
repetidamente dedicaram-se a esse
longo e demorado tipo de atividades.
Posteriormente, essa insisténcia dos
chineses (convertidos) em aprendiza-
do pratico foi uma das razdes que im-
pediram os jesuitas de envolverem-se
em projetos como a traducao da Bi-
blia.

Os primeiros missionarios como Ricci
nao tinham formacao especifica em Ci-
éncias (mesmo se fossem versados ne-
las), e nao foram enviados para a difusao
de conhecimentos cientificos. S0 mais
tarde, os missionarios com uma forma-

21 FR, |, p. 207-208; Journals, p. 165-166.
(Nota do autor)

22 Monika Ubelhor. Geistesstromungen der
spaten Ming-Zeit die das Werken der Jesuiten
in China begiinstigten. Saeculum 23 (1972), p.
172-185; Hsu Kuang-ch’i und seine Einstellung
zum Christentum, Oriens Extremus 15 (1968),
pp. 191-257 (I); 16 (1969), pp. 41-74 (Il). (Nota
do autor)
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“A adaptacdo para o
estilo de vida budista
nao era sem vantagens.
Permitiu que os jesuitas
fizessem contato com
a maioria da populacao
chinesa com mais
facilidade, e
permitiu-lhes concentrar
a conversa diretamente
sobre assuntos

religiosos”

cao cientifica especifica foram enviados
para responder a demanda do Outro e
para garantir a protecao da igreja pelo
Tribunal chinés. A aceitacao das cién-
cias ocidentais pelos chineses confirma,
assim, um consenso geral sobre a inter-
pretacao de intercambio cultural: quan-
do um elemento externo é aceito com
relativa facilidade por uma cultura em
que ela foi introduzida, essa aceitacao
é devido a presenca de alguma disposi-
¢ao interna ou movimento para aceitar o
novo elemento.

O que é verdade no campo das ci-
éncias também é verdade no que diz
respeito aos ensinamentos morais dos
jesuitas, que foram aceitos porque
combinavam com a busca dos pen-
sadores Donglin por uma moral hete-
ronoma. Além disso, a traducdo em
grande escala e a publicacao de escri-
tos ocidentais so foi possivel porque a
dinastia Ming tardia tinha um sistema
muito desenvolvido (privado) de edi-
cao e impressao. Assim, os jesuitas
nao tiveram de introduzir a imprensa.
Além disso, ao contrario da Europa,
nao havia censura de pré-impressao
na China. Como resultado, o contexto
chinés permitiu aos jesuitas por ple-
namente em pratica seu “Apostolado
por intermédio de Livros”? e expres-

23 “Apostolat der Presse”, expressao usada

sar livremente suas ideias.
Ritos funerarios

4) Tolerancia para com os ritos con-
fucianos. Aqui também o imperativo
cultural do Outro desempenhou um
papel determinante (como nao o fez
no Japao). Por causa do poder do con-
fucionismo como uma religiao difundi-
da, o cristianismo, como o budismo, o
judaismo e outras religides marginais,
teve de aceitar a ortodoxia do Estado
e as tradicoes rituais do Confucionis-
mo. As rejeicdes publicas e repetidas
dos ritos, aprovadas pelo Estado (e
constantes do oficial “Canon dos Sa-
crificios”), teriam causado aos missio-
narios sua rotulacdo como “heterodo-
x0s” e sua rejeicao (como aconteceu
mais tarde para os missionarios e as
delegacdes papais em varias ocasidoes
durante a Controvérsia dos Ritos?).
No entanto, durante os primeiros anos
do periodo de Ricci, houve toda uma
evolucao em sua atitude, que se tor-
nou mais tolerante devido a presenca
do Outro. Isso pode ser claramente
observado a partir da atitude dos mis-
sionarios em relacao aos funerais, que
eram, e ainda sao, o mais importante
ritual de passagem na China.?

No inicio, os jesuitas mal tinham
consciéncia que a importancia dos ri-
tos funerarios na China teria consequ-
éncias para si proprios. Por exemplo,
quando Antonio de Almeida (1557-
1591) morreu em Shaozhou (Guang-
dong), os chineses nao conseguiam
entender porque Ricci e seus compa-

por J. Bettray, op.cit.; veja também Ad Dudink
& Nicolas Standaert, “Apostolate through
Books”. In: Handbook of Christianity in China,
p. 600-631. (Nota do autor)

24 Controvérsia dos ritos: disputa dentro da
Igreja Catolica sobre se os ritos chineses cons-
tituiam idolatria e supersticdo, ou nao. Este
conflito, que opds os jesuitas (que defendiam
a continuacao da pratica dos ritos pelos catoli-
cos chineses) e os dominicanos (que alegavam
que os ritos eram incompativeis com o catoli-
cismo), comecou na década de 1630 e so aca-
bou no século XVIIl, quando o Papa Clemente
Xl (1712) decidiu em favor dos dominicanos, o
que reduziu drasticamente a atividade missio-
naria catolica na China. O Papa Pio XII revogou
a decisao do seu predecessor, em 1939. (Nota
da IHU On-Line)

25 Cf. Nicolas Standaert. The Interweaving
of Rituals: Funerals in the Cultural Exchange
between China and Europe. Seattle: Univ. of
Washington Press, 2008, p. 81-91. (Nota do au-
tor)
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nheiros nao usavam um traje de luto.
Os jesuitas, Ricci afirma, explicaram
que “nos religiosos, quando entramos
na religiao, somos como mortos para o
mundo e, portanto, nao damos grande
importancia a isso.” Assim, os jesuitas
nao se adaptavam aos costumes lo-
cais, exceto por comprar de um caixao
de primeira classe, “a fim de mostrar
aos chineses a qualidade dos padres,
porque nisso eles demonstravam sua
maneira de honrar os mortos”. A prin-
cipal razao para comprar um caixao,
no entanto, de acordo com a expli-
cacao de Ricci, era que nao podiam
enterrar de Almeida em uma igreja,
como teria sido feito na Europa, e os
jesuitas ndo queriam seguir a pratica
chinesa de enterra-lo “em uma colina
distante da casa”. Posteriormente, o
caixao foi mantido em sua residéncia
por dois anos, até que ele foi enterra-
do em Macau.?

No que diz respeito aos rituais fu-
nerarios especificos, nesses primei-
ros anos, os jesuitas adotaram uma
abordagem que pode ser qualificada
como purista em relacdo a tradicao
crista e excludente em relacdo as
tradicoes chinesas. Em geral, Ricci e
seus companheiros jesuitas eram me-
nos tolerantes nos estagios iniciais de
suas atividades missionarias que, mais
tarde. Porém, ao fazer isso, eles ndo
aderem a um regulamento especifico.
Se a morte ocorresse, a prioridade dos
jesuitas era a de enterrar o defunto
— chineses cristdos ou missionarios
estrangeiros — de acordo com os ritos
cristaos. Houve pouca vontade para
adaptarem-se aos costumes — normal-
mente confucionistas — locais. A abs-
tencao de ritos locais pelos cristaos
foi vista pelos jesuitas como um sinal
para ajudar a fortalecer e difundir a
fé crista. SO gradualmente alguns cos-
tumes funerarios chineses foram acei-
tos. Isso aconteceu primeiro pela pro-
pria iniciativa dos chineses, e foi, em
grande parte, devido a rede em que o
jesuita falecido ou cristdo tinha sido
envolvido. Enquanto a rede era muito
pequena, o funeral pode ser limitado a
uma cerimonia exclusivamente crista.
Quando essa rede ficou maior, no en-
tanto, as possibilidades de interacao

26 FR |, pp. 311-12; Journals, pp. 240-244;
Bettray, p. 303-4. (Nota do autor)

com praticas de funerais chinesas au-
mentaram.

E tipico para os funerais ser um ri-
tual “aberto”. Por exemplo, quando o
jesuita Joao Soerio morreu em Nan-
chang, em 1607, seus companheiros
jesuitas ndao “expressaram a seus sen-
timentos, como era habitual na Chi-
na”, porque eles “nao correspondem
a nossa profissao”. Ainda assim, seus
amigos, vestidos de luto, vieram a sua
casa para dar-lhes as condoléncias. Es-
ses amigos chineses instalaram um es-
quife e cobriram-no como se seu cor-
po estivesse la. “Eles fizeram quatro
genuflexdes, e, a cada vez, tocaram
com a cabeca no chao.” Muitos, dis-
se-se, lamentaram a morte do jesuita,
dessa forma tradicional.?” Imperativos
semelhantes para a adaptacao ocorreu
quando os cristaos de status social re-
lativamente elevado morreram, como
foi o caso com o pai de Xu Guangqi
(1562-1633), que faleceu em Pequim
em 23 de maio de 1607, no mesmo
ano que Soerio. A descricao no Della
entrata de Ricci faz varias referéncias
a praticas chinesas como as extensas
cerimonias de condoléncias, o caixao
caro, e o vestido branco de luto.?
Como as comunidades cristas conti-
nuavam a crescer, a interacao com o0s
rituais locais também aumentou.

A morte de Matteo Ricci, em Pe-
quim, em 1610, foi um ponto de vi-
ragem em alguns aspectos, porque
os seus funerais e enterro foram a
causa dos proprios jesuitas envolve-
rem-se mais nos costumes funerarios
chineses. O primeiro passo critico foi
a decisao sobre o local de sua sepul-
tura. Por iniciativa de um convertido
ao cristianismo, os jesuitas pediram ao
imperador chinés que oferecesse um
cemitério adequado. Esse enterro no
continente era contrario a pratica dos
sepultamentos dos jesuitas em Macau,
até entdo. Nesse interim, o cadaver de
Ricci foi mantido em um caixao chinés
tradicional. Embora algumas praticas
chinesas, tais como o habito das condo-
[éncias, fossem aceitas, outras, como
o cortejo funebre, s6 foram aplicadas
de forma limitada, porque a procissao
chinesa foi considerada semelhante a

27 Lettere, p. 452-453 (18 October 1607); Bet-
tray, p. 305. (Nota do autor)
28 FR, Il, 361; Bettray, p. 310. (Nota do autor)

SAO LEOPOLDO, 18 DE OUTUBRO DE 2010 | EDICAO 347

um ato de “triunfo”, e nao estava em
conformidade com os ideais jesuitas
da pobreza e da modéstia. No dia do
enterro propriamente dito, 1° de no-
vembro de 1611, todas as cerimonias
cristas habituais foram celebradas: a
recitacao do Oficio dos Mortos, a mis-
sa funebre, uma procissdo eclesiasti-
ca, e as oragdes no tumulo diante de
uma pintura de Cristo. Mas, no final,
houve também alguns ritos chineses:
“Muitos dias depois, vinham em massa
amigos gentios para realizar seus ritos
habituais para o defunto.”? Assim foi
a presenca do chinés que trouxe uma
mudanca gradual na abordagem hesi-
tante dos missionarios. Como Johan-
nes Bettray demonstrou, apo6s 30 anos
de presenca na China, os missionarios
jesuitas estavam, aparentemente,
permitindo o desempenho desses cos-
tumes locais especificos.3®

Conclusao

Olhando Ricci, podem-se perce-
ber varias caracteristicas que podem
ser rotuladas como método “Ricci”.
No entanto, esse método tem sido
frequentemente apresentado como o
resultado do self pro-ativo a negligén-
cia da influéncia do Outro. Nessa con-
tribuicao, tentei mostrar que o papel
do Outro na formacado da identidade
de Ricci é certamente tdo importan-
te quanto a atividade do self de Ricci.
Embora Ricci pudesse ter reagido de
forma diferente da que ele fez, em
todos os casos, o Outro desempenhou
um papel decisivo nas reacdes que
ele mostrou. Pode-se afirmar até que
o Outro possibilitou a Ricci tornar-se
quem ele se tornou. Sem o Outro, isso
nao teria sido possivel.

LEiA Mals...

>> Confira outras entrevistas concedidas
por Nicolas Standaert a IHU On-Line.

* Os jesuitas e a cultura chinesa. Edicdo numero
330, revista IHU On-Line, de 26-06-2006, dispo-
nivel em http://bit.ly/bHBcD2

* “O caminho chinés. A contribuicdo da China
para o mundo”. Noticias do Dia 28-06-2008, dis-
ponivel em http://bit.ly/d6XwnL

29 FR, I, 628; Bettray, p. 309. (Nota do autor)
30 Bettray, p. 312. (N@tatdodzuaatpr)
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Uma missao de respeito e em pé de igualdade

Aceito no Império do Meio e respeitado pelos conhecimentos cientificos que trouxe,
Matteo Ricci teve sucesso em sua empreitada, sobretudo porque nao subestimou o pais
e a cultura. A forca usada por outros missionarios ficou fora de seu projeto, assinala Qian
Xiangyang

Por MARcIA JUNGES | TrRADUCAO Luis MARCOS SANDER

icci teve sucesso por varias razoes. Em primeiro lugar, ele respeitava a cultura chi-

‘ ‘ nesa. Falava e escrevia bem chinés; aceitou o conselho de se vestir como um erudito

chinés tradicional; praticava a etiqueta chinesa. Dessa forma, ganhou o respeito dos

chineses. S6 quando fosse, primeiro, aceito pessoalmente como um de ‘nds’, ele

poderia ter a oportunidade de fazer com que seus ensinamentos religiosos fossem

aceitos”. A afirmacao é do advogado chinés Qian Xiangyang, em entrevista que concedeu, por e-mail,

a IHU On-Line. De acordo com ele, “o que é especial na missao de Ricci é que ela era realizada numa

atitude de respeito e em pé de igualdade, e ndo com a ajuda de soldados e da forca, como pregavam

outros missionarios”. E completa: “Experiéncias com uma cultura estranha podem ser uma béncao para

encontrar o verdadeiro sentido do Senhor de todas as racas. Neste sentido, a politica de Ricci e sua apa-
rente solucao conciliatoria podem ter seu fundamento biblico”.

Qian Xiangyang nasceu em Shenxian, na Provincia de Shandong, na China. Advogado, é professor da
Universidade de Sichuan desde 2005. Cursou Direito na Universidade de Edimburgo, e Lingua Inglesa e
Literatura na Universidade Sichuan. Também ¢é graduado em Engenharia Mecanica pelo Shandong Light
Industry College, na China. Escreveu The Principles of Positive Law: Meditations on the First Philosophy

of Law (Commercial Press, 2007). Confira a entrevista.

IHU On-Line - Como se deu a insercao
dos jesuitas na China? Quais foram os
principais paradoxos desse encontro
de culturas e religides?

Qian Xiangyang - A insercao dos jesu-
itas ndo foi a primeira vez em que a
China se encontrou com uma religiao
de fora. Esse pais ja tinha feito expe-
riéncias semelhantes com o budismo
e o isla, por exemplo. Entretanto, a
cultura chinesa tende a sentir orgulho
de sua natureza secular e, por conse-
guinte, tolerante com problemas espi-
rituais. A cultura chinesa nao parece
ter um conceito como heresia ou he-
rético, nem a incompatibilidade que
muitas vezes o acompanha. Em con-
sonancia com isso, as religides budis-
ta, taoista, crista e islamica puderam
ter uma longa historia de coexisténcia
dentro da cultura chinesa, o que po-
deria ser dificil para culturas baseadas

22

numa religidao. Embora tenha havido,
ocasionalmente, perseguicdes contra
religides especificas, como o budismo,
o taoismo ou até o cristianismo, por
parte dos imperadores, na maioria dos
casos elas ocorreram por razbes poli-
ticas, e nao religiosas. Assim, quando
os jesuitas chegaram com os ensina-
mentos novos e estrangeiros, nao se-
ria tao dificil aceita-los se eles fossem
entendidos como questdes espirituais
a serem exploradas, € nao impostos
como um problema de conversao que
s6 admitisse um “sim” ou um “nao”.
As exposicoes a respeito dos proble-
mas da morte, da alma, etc. no livro
de Ricci intitulado Os dez paradoxos,
demonstram as diferencas existentes
entre a cultura chinesa tradicional e o
catolicismo. Entretanto, a publicacao
e popularidade do livro provaram que
a China, enquanto cultura, nao rejei-

tou a nova religiao, mas, mais prova-
velmente, entendeu as novas ideias
como compreensiveis e negociaveis, e
ndo como paradoxos indissolUveis.

IHU On-Line - Por que a iniciativa de
Matteo Ricci teve sucesso? O que ele
fez para que os jesuitas fossem respei-
tados e aceitos no Império do Meio?
Qian Xiangyang - Ricci teve sucesso
por varias razbes. Em primeiro lugar,
ele respeitava a cultura chinesa. Fa-
lava e escrevia bem chinés; aceitou o
conselho de se vestir como um erudito
chinés tradicional; praticava a etique-
ta chinesa. Dessa forma, ganhou o res-
peito dos chineses. S0 quando fosse,
primeiro, aceito pessoalmente como
um de “nds”, ele poderia ter a oportu-
nidade de fazer com que seus ensina-
mentos religiosos fossem aceitos.

Em segundo lugar, devem-se mencio-
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nar os progressos da civilizacao ociden-
tal nas ciéncias. Ricci demonstrou seu
grande conhecimento de geometria, as-
tronomia, geografia, etc. e levou junto
mapas, quadros, relégios, pianos, globo
terrestre e outros dispositivos que eram
novidade para os chineses. Tudo isso
atraiu e fascinou a intelligentsia chine-
sa e foi, em consequéncia, util para que
a pregacao moral e religiosa de Ricci
fosse aceita. Sem o desenvolvimento da
civilizacao ocidental nesses campos nao
religiosos, nao teria havido Ricci nem
seu sucesso.

Em terceiro lugar, ele foi amigo
pessoal de chineses da classe alta.
Embora nao tenha conseguido batizar
o imperador chinés, seu foco na eli-
te da classe alta e sua habilidade nas
relacdes pessoais foram um fator im-
portante para seu sucesso. Outros fa-
tores, como suas qualidades e talentos
pessoais, também ajudaram.

IHU On-Line - Pode-se falar numa
politica de conversao realizada por
Ricci? Por qué?

Qian Xiangyang - Pessoalmente, penso
que sim, e acho que ela foi uma po-
litica importante. Em primeiro lugar,
porque essa politica era sustentada
por respeito e igualdade, o que é es-
sencial diante de uma cultura estran-
geira e das pessoas que fazem parte
dela. Nao é a forma aparentemente
arrogante do “eu converto vocé”, mas
aparentemente uma “conversao mu-
tua” para se encontrar um ao outro a
meio caminho. Assim, quando de sua
morte, Ricci se tornou o primeiro mis-
sionario ocidental a quem o imperador
concedeu um local de sepultamento,
porque “ele ja é chinés”.

Em segundo lugar, nessa “conversao
mutua”, o sentido central do ensino
religioso ndo é abandonado por essa
politica, mas mantido rigorosamente
no nivel fundamental. Por exemplo:
embora Ricci pudesse ser acusado por
seus colegas ocidentais por usar vestes
chinesas e aceitar rituais tradicionais
de adoracao dos ancestrais e valores
confucionistas, ele nunca cedeu ante
a forte tradicao chinesa da poligamia,
que era, obviamente, contraria aos
ensinamentos catolicos. Sua reinter-
pretacao dos valores confucionistas e
da adoracao dos ancestrais em termos

“Todas as culturas do
mundo tém algo a
aprender de Ricci em
termos de comunicacao
e compreensao
intercultural. O cerne da
licao é distinguir as
particularidades culturais
da verdadeira
universalidade”

catolicos parece necessaria e seme-
lhante a que acontece quando uma
religido que esta se disseminando topa
com uma cultura estranha bem esta-
belecida, e algo semelhante ja tinha
acontecido nos primardios da historia
do cristianismo quando este foi difun-
dido entre os romanos e gregos.

Em terceiro lugar, a aparente so-
lucdo conciliatéria poderia ser tecni-
camente interpretada como uma es-
tratégia, mas é bem mais do que isso.
Ela ndao contradiz necessariamente o
ensino biblico, mas poderia ser uma
apreensao melhor dele. Deus esta la
fora, além do poder humano, e ne-
nhum ser humano pode estar certo de
que seu proprio conhecimento de Deus
€ necessariamente mais verdadeiro
do que o de outros. Experiéncias com
uma cultura estranha podem ser uma
béncdo para encontrar o verdadeiro
sentido do Senhor de todas as racas.
Neste sentido, a politica de Ricci e sua
aparente solucdo conciliatéria podem
ter seu fundamento biblico.

IHU On-Line - Quais sao os princi-
pais pontos de contato e dialogo es-
tabelecidos por esse jesuita entre o
Oriente e o Ocidente?

Qian Xiangyang - Eu cito quatro pon-
tos fundamentais:

1) As ciéncias, especialmente a ge-
ometria, astronomia e geografia. Em-
bora recentemente tenha surgido uma
controvérsia entre pesquisadores chi-

SAO LEOPOLDO, 18 DE OUTUBRO DE 2010 | EDICAO 347

neses a respeito do conhecimento geo-
grafico de Ricci, as ciéncias, aos olhos
dos chineses, sao sempre a parte mais
valiosa na comunicacao entre o Orien-
te e o Ocidente iniciada por Ricci.

2) Areligido. O que é especial na mis-
sao de Ricci é que ela era realizada numa
atitude de respeito e em pé de igualda-
de, e ndao com a ajuda de soldados e da
forca, como pregavam outros missiona-
rios. Infelizmente, esta Ultima forma de
missao era exatamente a que tinha sido
feita na China desde o final do século
XIX, o que também resultou na posterior
suspensao do cristianismo no século XX e
nos ressentimentos que muitos chineses
instruidos tém para com a religidao até
mesmo na atualidade.

3) A lingua. Ricci foi um dos ante-
passados na constituicao do sistema
fonético para os caracteres chineses
usando o alfabeto latino, e o sistema
Pinyin atualmente em uso é um dos re-
sultados que se desenvolveram a par-
tir dos esforcos dele. Muitos termos
chineses na matematica, na religiao
crista, etc. foram cunhados por ele e
seus colaboradores.

4) A sinologia. Ao mesmo tempo
em que apresentava a civilizacao oci-
dental a China, a traducao de classi-
cos chineses feita por Ricci criou uma
oportunidade para que os ocidentais
conhecessem a China real. Diferente-
mente de Marco Polo, a apresentacao
da China feita por Ricci nao se baseava
apenas no que ouviu dizer.

IHU On-Line - Qual foi a importancia
da missdo de Ricci na disseminacao
do catolicismo pelo mundo?

Qian Xiangyang - Em primeiro lugar,
como disse o proprio Ricci, a China é
uma das maiores pastagens que res-
tam no mundo, na qual ele foi um dos
primeiros pastores. Isto ja é importan-
te em si mesmo. Em segundo lugar,
embora o proprio Ricci ndao estivesse
satisfeito com sua obra, poder-se-ia
dizer, levando em consideracao o pano
de fundo histérico, que ele foi muito
bem sucedido, em vista do elevado
reconhecimento que teve por parte
do imperador e da aceitacao por par-
te das pessoas as quais pregou o ca-
tolicismo. Em terceiro lugar, a forma
como trabalhou ou a politica que ado-
tou poderia ser de grande valor para a
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disseminacao do catolicismo em cultu-
ras estrangeiras por parte dos missio-
narios do presente e do futuro.

IHU On-Line - Quais foram as prin-
cipais contribuicées de Ricci para a
ciéncia na China?

Qian Xiangyang - Eu diria que a mais
importante contribuicao é a traducao
dos primeiros Seis Livros dos Elemen-
tos, de Euclides. Isto contribuiu para o
inicio da matematica moderna na Chi-
na. Apos comparar Euclides e os Nove
livros de aritmética, que é um classico
chinés, Xu Guangqi, o cotradutor de
Euclides, disse: “As técnicas [dos dois]
sao mais ou menos as mesmas, enquan-
to que o sentido interior esta inteira-
mente ausente [no classico chinés].”
Com a traducao de Euclides, Ricci e
Xu também estabeleceram o sistema
terminoldgico chinés da geometria. Os
termos chineses que designam o pon-
to, a linha, o plano e até a propria ge-
ometria foram decididos pelos dois e
ainda sao usados hoje em dia.

IHU On-Line - E no que tange a filo-
sofia, quais foram as aproximacées
e dialogos que aconteceram aquela
época entre Oriente e Ocidente?
Qian Xiangyang - No tocante a filosofia,
Ricci discutiu com seus interlocutores
chineses muitos temas, como, por exem-
plo, a religiao, moralidade, ética, etc.
Mas eu gostaria de mencionar especial-
mente um problema de epistemologia
do qual o proprio Ricci talvez nao esti-
vesse plenamente consciente, mas para
o qual ele contribuiu, até certo ponto,
com a traducao de Euclides.

Como eu disse anteriormente, Xu
descobriu as diferencas essenciais
entre Euclides e o classico chinés da
aritmética. Mais tarde, isto levou a
discussoes epistemologicas a respeito
de haver algo errado na forma chinesa
de conhecer o mundo. Algumas pesso-
as sustentam que a forma chinesa de
pensar € demasiado empirica e con-
creta e carece do estilo ocidental de
racionalismo abstrato. Isto tende a ser
compreendido como uma deficiéncia
da cultura chinesa, como evidencia o
conhecido texto de Mou Zongsan inti-
tulado The concrete & abstract senses
of the chinese, de 1936. O que também
esta relacionado com o problema da
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epistemologia é a chamada “Pergunta
de Needham”: por que as ciéncias mo-
dernas surgiram no Ocidente, e nao na
China? Ela ainda é objeto de acalorada
discussao na atualidade, mas também
foi brevemente mencionada por Ricci.

IHU On-Line - Quais sao as principais
obras desse jesuita? Qual é a atuali-
dade desses escritos?

Qian Xiangyang - As seguintes sao suas
obras principais em chinés:

e O verdadeiro sentido do Senhor
do céu: este é o primeiro livro de apre-
sentacdo sistematica do catolicismo
aos chineses, incluindo a existéncia
de Deus, céu e inferno. Foi traduzido
mais tarde para o mongol, manchu,
coreano, vietnamita e japonés.

e Os seis primeiros livros de Eucli-
des: cotraduzido com Xu Guangqi. Os
termos chineses cunhados na traducao
sao usados ainda hoje.

e O grande mapa geogrdfico univer-
sal: a China esta no centro do mapa.
Ele contribuiu para a aceitacao da ci-
vilizacao ocidental e do catolicismo
entre a intelligentsia chinesa.

e A maravilha da escrita ocidental:
o inicio do sistema fonético latino para
os caracteres chineses.

e As vinte e cinco palavras: ensina-
mentos morais catolicos.

e Os dez paradoxos: dialogos com
dez eruditos chineses sobre os proble-
mas da vida, da morte e outros temas
relacionados a ética catolica.

e A amizade: o primeiro livro de
Ricci na lingua chinesa, escrito origi-
nalmente para o filho de um funciona-
rio chinés.

e As artes mneménicas ocidentais:
o método de memorizacdo usado no
Ocidente. A memoria de Ricci foi outra
qualidade que fez com que os intelec-
tuais chineses o aceitassem.

e Escritos postumos de debate e
aprendizado: correspondéncias com
alguns budistas publicadas em 1635.

e TONG WEN SUAN ZHI: escrito em
1583, em coautoria com Li Zhizao.
O livro inclui a apresentacao da ma-
tematica europeia com base na obra
Epitome arithmeticae practicae, de
Clavius, e nas obras de alguns mate-
maticos chineses da época. Ele poderia
ser visto como uma tentativa de fundir
a matematica chinesa e a ocidental.

e Qutras obras sobre matematica e
astronomia: Ce Liang Fa Yi, Huan Rong
Jiao Yi, Hun Gai Tong Xian Tu Shuo.

IHU On-Line - Como se da a presenca
da Igreja Catélica na China de hoje?

Qian Xiangyang - De acordo com a esta-
tistica oficial, a China tem atualmente
1 bilhao, 18 mil clérigos e 4.600 igrejas
e locais de encontro. A igreja esta cres-
cendo muito rapidamente hoje em dia,
especialmente em areas rurais e entre
os aposentados nas cidades. Portanto, os
nUmeros efetivos devem ser até maiores
do que a estatistica oficial. Muitos de
meus parentes idosos em minha aldeia
natal sao bons exemplos disso. Embora
nunca tenham ouvido falar de Deus du-
rante a maior parte de sua vida, eles ca-
minham quildmetros diversas vezes por
semana, apesar de sua idade, para par-
ticipar de reunides regulares. Eles sao
fiéis, entusiasmados e bem organizados.

IHU On-Line - E qual é a influéncia
de Ricci na cultura chinesa do século
XX1?

Qian Xiangyang - Ricci merece uma po-
sicdo na historia da China como a ponte
com a civilizacao ocidental. Mas, consi-
derando sua influéncia no século XXI, eu
diria que nao so6 a cultura chinesa, mas
todas as culturas do mundo tém algo a
aprender dele em termos de comuni-
cacao e compreensao intercultural. O
cerne da licao é distinguir as particula-
ridades culturais da verdadeira universa-
lidade. Deus, ou a verdade cientifica, ou
0s bens ou valores universais estao todos
la fora, além de nos. Nenhum individuo
humano, raca ou forma cultural particu-
lar pode pretender que tem o conheci-
mento absoluto de Deus, da verdade ou
do bem. Os desvios e as contingéncias
no conhecimento sao inevitaveis. Assim,
neste mundo globalizado, sempre é es-
sencial manter-se alerta: nao confun-
dir as particularidades culturais com a
universalidade de Deus, da verdade ou
do bem. So6 se pode chegar mais perto
do destino real depois da autonegacao
das préprias particularidades. E, como
a missao de Ricci nos mostrou, culturas
diferentes sempre ajudam a distinguir o
destino real de nossas proprias particu-
laridades. Por conseguinte, uma cultu-
ra estranha nao é um testemunho, mas
uma béncao.
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Ricci e a integracao entre fé e ciéncia

Oposicao entre os dois campos veio apenas com o Illuminismo, afirma Gianni Criveller, e
Ricci “nao tem nada a ver com isso”. O grande manifesto do projeto desse jesuita é a
amizade, forma pacifica escolhida para entrar na China

Por MARCIA JUNGES | TrRADUCAO Luis MARCOS SANDER

enhum estrangeiro podia viver na China, ser sepultado la ou aprender chinés. Ricci superou

todos esses tabus. Apesar de nunca ter se encontrado pessoalmente com o imperador Wanli,

foi aceito e acolhido naquele pais. Para Ricci, a mensagem religiosa e a ciéncia europeias

compunham um todo integrado: “a astronomia fazia parte da matematica, a matematica fa-

zia parte da filosofia, e a filosofia fazia parte da teologia, que € a ciéncia de Deus. Assim, nao
havia divisao ou distancia ou oposicao entre a ciéncia e a fé; com efeito, ambas eram vistas como parte
da mesma formacao e vindas de Deus”. A afirmacao é do Pe. Gianni Criveller, na entrevista que concedeu
por e-mail a IHU On-Line. De acordo com ele, Ricci ndo pode ser considerado apenas como agente de
intercambio cultural e cientifico. “Ele foi bem mais do que isso”. Foi o responsavel pela disseminacéo
de disciplinas importantes na China, como a matematica, em especial a traducao dos livros de Euclides
para o chinés, a astronomia e a cartografia. Os mapas de Ricci, por exemplo, trouxeram nogdes novas
aos chineses, ao retratar as Américas.

Criveller explica que, ocasionalmente, Ricci € aclamado como uma espécie de precursor do dialogo
inter-religioso: “Ricci de fato teve conversas e disputas com monges budistas proeminentes, mas ele cri-
ticava severamente e se opunha ao budismo, ao taoismo e as religides populares”. Para os chineses, era
dificil aceitar a doutrina da encarnacao e do sofrimento de Jesus, pois isso soava como uma humilhacao do
Senhor do Céu. Mas o grande traco fundamental do legado desse missionario jesuita € a amizade: “Ricci
era um homem capaz de aprender, aceitar e viver num ambiente estrangeiro como amigo, € nao como ini-
migo. Ele estava aberto para a ‘diversidade do outro, diferente de mim’, sem medo nem agressividade”. E
completa: “Se uma so6 palavra pudesse resumir a abordagem de Ricci para com a China, essa palavra seria
‘amizade’, um valor humanistico que Ricci apreciava e estimava muito. (...) Aamizade pode, portanto, ser
considerada um manifesto do projeto de Ricci: entrar na China pela porta pacifica da amizade”.

Gianni Criveller é missionario em Hong Kong, do Pontificio Instituto para as Missdes Estrangeiras,
congregacao religiosa fundada na Italia. Doutor em Histéria da Igreja na China, € um reconhecido pes-
quisador sobre Matteo Ricci. Confira e entrevista.

IHU On-Line - O senhor afirma que
Ricci e Aleni' nunca se encontraram,
mas suas vidas estavam estreitamen-
te unidas. Quais sdo os aspectos que
0s aproximam?

Gianni Criveller - Provavelmente Ale-
ni foi o missionario que melhor corpo-
rificou o legado apostolico de Ricci: a
adocao do confucionismo como intro-
ducao ao cristianismo; o apostolado
cientifico como parte integrante da

1 Giulio Aleni (1582-1649): jesuita italiano,
matematico e tedlogo. (Nota da IHU On-Line)

evangelizacdo; o método da acomo-
dacao; o apostolado através de livros.
Além disso, Aleni escreveu a primeira
Vida de Matteo Ricci redigida em chi-
nés (1630). Aleni considerava Ricci seu
mestre e modelo.

IHU On-Line - Qual é a importancia
de Ricci na disseminacgdo do cristia-
nismo no Oriente?

Gianni Criveller - Matteo Ricci levou o
cristianismo para a China. Antes dele
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nao havia cristaos na China; quando de
sua morte, havia cinco residéncias de
jesuitas e seis comunidades cristas na
China, nas principais cidades, todas elas
(com excecao da de Xangai) fundadas
pelo proprio Ricci. Esta € uma realizacdo
duradoura e notavel, obtida enfrentando
dificuldades de toda espécie: nenhum es-
trangeiro podia viver na China, nenhum
estrangeiro podia aprender chinés, ne-
nhum estrangeiro podia ser sepultado na
China. Ricci superou todos esses tabus.
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IHU On-Line - Quais sao as peculia-
ridades de sua espiritualidade nesse
pais?

Gianni Criveller - E claro que o cristia-
nismo € diferente de outras religides
chinesas porque se baseia na mensa-
gem de Jesus Cristo, que os cristaos
acreditam ser a encarnacao da Se-
gunda Pessoa da Santissima Trindade.
Todos esses conceitos eram extrema-
mente estranhos para os chineses e
também dificeis de aceitar. A doutrina
da encarnacao e a do sofrimento de
Jesus eram as mais dificeis de aceitar
para os chineses porque eles as con-
sideravam uma humilhacdo do Senhor
do Céu. Para muitos chineses, imbu-
idos do neoconfucionismo imanente,
a transcendéncia e pessoalidade de
Deus (o Deus cristdo € um Deus pesso-
al) também eram extremamente difi-
ceis de aceitar. Outra dificuldade era
o ensino moral: os missionarios nao
permitiam aos cristaos chineses ter
mais de uma esposa, numa época em
que ter varias concubinas era uma pra-
tica comum. Muitos nao entravam na
igreja porque nao conseguiam superar
essa dificuldade.

IHU On-Line - Quais sdo os principais
legados de Ricci a ciéncia oriental?
Gianni Criveller - Ricci introduziu na
China muitas nocdes cientificas estran-
geiras, da Europa e do Renascimento,
provenientes de disciplinas como a
matematica, astronomia, calculo do
calendario, geografia, cartografia,
medicina, fisica, arquitetura, linguis-
tica, fonética, filosofia, moral, belas
artes, musica e, naturalmente, teolo-
gia. Muitas pessoas veem Ricci apenas
como um agente de intercambio cul-
tural e cientifico. Entretanto, ele foi
muito mais do que isso. Dentre as dis-
ciplinas mencionadas, sao particular-
mente importantes a matematica, em
especial a traducao dos livros de Eu-
clides para o chinés, a astronomia e a
cartografia (os mapas famosos de Ricci
introduziram muitas no¢des estranhas
aos chineses, como as Américas, por
exemplo).

IHU On-Line - Em que ciéncias esse

missionario jesuita se destacou e
como aconteceu o debate junto a
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“A separacao ou até a
oposicao entre fé e
ciéncia veio um século
mais tarde, com o
lluminismo. Ricci ndo

tem nada a ver com isso”

corte imperial chinesa?

Gianni Criveller - No tocante as cién-
cias, Ricci se destacou na China espe-
cialmente por causa de suas nocoes
de matematica e cartografia. De fato,
Ricci foi recebido na corte, mas nunca
se encontrou pessoalmente com o im-
perador (o imperador Wanli so6 costu-
mava se encontrar com alguns poucos
eunucos, e com mais ninguém). Houve
contatos entre o imperador e Ricci,
mas por meio de terceiros. O impera-
dor nunca respondeu aos pedidos que
lhe foram enviados por Ricci; na verda-
de, o imperador Wanli nunca respon-
deu a quaisquer pedidos. Entretanto,
é certo que Wanli tinha conhecimento
de Ricci e de bom grado lhe permitiu
ficar em Pequim, receber apoio do Es-
tado e ser sepultado solenemente em
solo imperial.

IHU On-Line - Como analisa o debate
fé/ciéncia promovido por Ricci?

Gianni Criveller - Ricci considerava
a mensagem religiosa e a ciéncia eu-
ropeias um todo integrado: a astro-
nomia fazia parte da matematica, a
matematica fazia parte da filosofia,
e a filosofia fazia parte da teologia,
que é a ciéncia de Deus. Assim, ndo
havia divisdao ou distancia ou oposi-
cao entre a ciéncia e a fé; com efei-
to, ambas eram vistas como parte da
mesma formacao e vindas de Deus
(veja o famoso dito de Galileu?: “O

2 Galileu Galilei (1564-1642) fisico, matemati-
co, astronomo e filésofo italiano que teve um
papel preponderante na chamada revolucao
cientifica. Desenvolveu os primeiros estudos
sistematicos do movimento uniformemente
acelerado e do movimento do péndulo. Des-
cobriu a lei dos corpos e enunciou o principio
da inércia e o conceito de referencial inercial,
idéias precursoras da mecanica newtoniana.
Galileu melhorou significativamente o telesco-
pio refrator e tera sido o primeiro a utiliza-lo
para fazer observagoes astronomicas. Com ele

livro do Universo, que fica continua-
mente aberto a nosso olhar, nao pode
ser entendido a menos que se apren-
da primeiro a compreender a lingua-
gem e a ler os caracteres em que esta
escrito. Ele esta escrito na linguagem
da matematica”). Estudar ciéncia era
estudar a Criacao, isto é, a obra de
Deus, de modo que estudar a ciéncia
era conhecer a Deus. Na China, Ricci
chamou seu ensino de “estudos celes-
tiais” (tianxue); este termo tem um
duplo sentido: ciéncia do céu fisico (o
firmamento, isto &, astronomia) e ci-
éncia do céu metafisico (Deus, isto é,
a doutrina cristd). A separacao ou até
a oposicao entre fé e ciéncia veio um
século mais tarde, com o lluminismo.
Ricci ndo tem nada a ver com isso.

IHU On-Line - E quais sdo os impactos
que deixou para o dialogo inter-re-
ligoso?

Gianni Criveller - Ocasionalmente,
Ricci é aclamado como uma espécie
de precursor do dialogo inter-religio-
so. Ricci, de fato, teve conversas e
disputas com monges budistas proemi-
nentes, mas ele criticava severamente
e se opunha ao budismo, ao taoismo e
as religides populares. Depois de pas-
sar dez anos na China, em 1595, Ricci
abandonou seu habito semelhante ao
dos budistas e passou a usar o manto
de seda dos homens de letras confu-
cionistas. A partir de entao, a melhor
forma de resumir a atitude de Ricci
para com a religido chinesa é a seguin-
te sentenca de quatro caracteres: bu
ru yi fo, “aperfeicoe o confucionismo
e substitua o budismo”. Ricci abriu um
didlogo com o confucionismo, mas foi
muito polémico contra o budismo e in-
cluiu argumentos antibudistas em seus
livros.

IHU On-Line - Fazer-se chinés entre
os chineses era um dos lemas de Ric-
ci. Nesse sentido, ele foi um dos pre-

descobriu as manchas solares, as montanhas
da Lua, as fases de Vénus, quatro dos satéli-
tes de Jupiter, os anéis de Saturno, as estrelas
da Via Lactea. Estas descobertas contribuiram
decisivamente na defesa do heliocentrismo.
Contudo a principal contribuicao de Galileu
foi para o método cientifico, pois a ciéncia
se assentava numa metodologia aristotélica
de cunho mais abstrato. Por essa mudanca de
perspectiva é considerado o pai da ciéncia mo-
derna. (Nota da IHU On-Line)
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“Ricci e seus amigos chineses viam na amizade um

precioso ponto de encontro comum entre dois

mundos que compartilhavam uma abordagem

humanistica da vida”

cursores da globalizacdo? Por qué?
Gianni Criveller - A rigor, esse lema
nao era de Ricci, mas de seu compa-
nheiro Michele Ruggieri. Entretanto,
Ricci escreveu frequentemente que
se “adaptava” de todas as formas ao
estilo de vida chinés. Ricci era um
homem capaz de aprender, aceitar
e viver num ambiente estrangeiro
como amigo, e nao como inimigo.
Ele estava aberto para a “diversi-
dade do outro, diferente de mim”,
sem medo nem agressividade. Ele foi
considerado por Joseph Needham?
um dos mais notaveis homens da his-
toria da humanidade porque colocou
em contato duas das mais célebres
civilizacbes da histéria da humani-
dade: a China da dinastia Ming e o
Renascimento europeu. Sua licao e
seu legado sao muito importantes
até mesmo na atualidade.

IHU On-Line - Gostaria de acrescen-
tar algum aspecto nao questionado?
Gianni Criveller - Gostaria de dizer
algo a respeito da amizade. Se uma so6
palavra pudesse resumir a abordagem
de Ricci para com a China, essa pala-
vra seria “amizade”, um valor huma-
nistico que Ricci apreciava e estimava
muito, junto com um amplo circulo de
amigos, tanto europeus quanto chine-
ses. Ele sempre se manteve em contato
com eles, como manifesta sua extensa
correspondéncia. De acordo com o si-
nologo jesuita contemporaneo Edward
Malatesta?, Ricci foi até um martir da
amizade. Sua morte precoce, em 11

3 Noel Joseph Terence Montgomery Nee-
dham (1900-1995): embriologista, historiador
de ciéncias e bioquimico. Ficou famoso por
seu trabalho sobre ciéncia, tecnologia e medi-
cina tradicional chinesa. Sua obra mais famosa
foi a série Science and Civilisation in China, de
1956, um estudo sobre a evolucao da ciéncia
chinesa. (Nota da IHU On-Line)

4 Edward Malatesta (1932-1998): sacerdote
jesuita, diretor fundador do Ricci Institute for
Chinese-Western Cultural History, da Univer-
sidade de Sao Francisco, California. (Nota da
IHU On-Line)

de maio de 1611, na idade de 57 anos,
deveu-se a um excesso de trabalho
ao receber amigos e hdspedes e retri-
buir suas visitas. A amizade, Jiaoyou
lun, foi, com excecdao do mapa-mun-
di, o primeiro livro que Ricci escreveu
em chinés, tendo sido publicado em
1595. Os amigos e conhecidos chine-
ses de Ricci obviamente valorizavam
seu amor ao aprendizado, seu desejo
da verdade e estima da amizade, va-
lores que também se encontravam em
sua propria cultura antiga. A amiza-
de é uma das cinco relacoes cardeais
no pensamento social confucionista,
uma relacao baseada na participacao
voluntaria, nao no status comum, na
mesma profissdo ou no parentesco.
Tendo recebido uma formacao renas-
centista humanistica, Ricci se sentiu
muito a vontade nesse espirito de re-
visita aos classicos e deve ter se senti-
do a vontade num mundo tao distante
e, ainda assim, aparentemente tao
proximo dele.

Ricci e seus amigos chineses viam
na amizade um precioso ponto de
encontro comum entre dois mundos
que compartilhavam uma aborda-
gem humanistica da vida. A amiza-
de pode, portanto, ser considerada
um manifesto do projeto de Ricci:
entrar na China pela porta pacifica
da amizade. O livreto bem-sucedi-
do, compilado em Nanchang, permi-
tiu que Ricci abrisse essa porta. De
acordo com os relatos dos jesuitas,
as ultimas palavras de Ricci antes
de sua morte lembraram a imagem
da porta: “Deixo a vocés uma por-
ta aberta para grandes méritos, mas
também para muito perigo e traba-
lho arduo.” A amizade foi a porta
aberta por Ricci, embora os missio-
narios depois dele nem sempre te-
nham conseguido manter essa porta
aberta.
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Um encontro entre Oriente e Ocidente

Uma alteridade que contestava diversos pressupostos europeus - assim a cultura chinesa
se apresentou aos missionarios jesuitas que chegaram ao pais na década de 1580, pontua
Eugenio Menegon

Por MARCIA JUNGES | TRADUCAO Luis MARCOS SANDER

europeus se confrontaram com uma alteridade que contestava muitos de seus pres-

supostos”. A afirmacao € do historiador Eugenio Menegon, em entrevista por e-mail

a IHU On-Line. De acordo com ele, “o papel intelectual dos jesuitas e de outros
missionarios foi crucial na introducao dessa percepcao de relativismo cultural na Europa”. Além disso, o
“encontro com a China também abriu novas perspectivas para a compreensao da prépria religiao entre
os cristaos”. Menegon acentua que o que atraiu os homens de letras chineses nos Ensinamentos Celestiais
dos jesuitas era a natureza organica deles.

Eugenio Menegon é graduado pela Universita Ca’ Foscari, na Italia, e PhD pela University of Cali-
fornia, Berkeley, em historia chinesa. Leciona historia chinesa e historia mundial na Boston University,
nos Estados Unidos. Seus interesses incluem as relagdes da China com o Ocidente no periodo tardio do
império, as religides chinesas e o cristianismo na China, bem como a ciéncia nesse pais. E autor de uma
biografia sobre o jesuita Giulio Aleni, pioneiro na China no século XVII, intitulada Un solo Cielo. Giulio
Aleni S.J., 1582-1649. Geogrdfia, arte, scienza, religione dall’Europa alla Cina (Brescia: Grafo, 1994).

iferentemente de outros contextos coloniais, onde as culturas locais foram forcadas
a adotar formas europeias de pensamento e organizacao sociopolitica, na China os

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Quais foram os princi-
pais frutos do encontro entre a cul-
tura chinesa e a cultura europeia?

Eugenio Menegon - Antes de as Guerras
do Opio' do século XIX mudarem para
sempre a dinamica das relacoes sino-
ocidentais, introduzindo elementos de
violéncia e intrusao tecnologico-mili-
tar, que fizeram a balanca de poder
pender para o lado dos paises ociden-
tais, os europeus na China tinham de
se adaptar a um contexto de completa

1 Guerras do Opio, ou Guerra Anglo-Chine-
sa: conflitos armados ocorridos entre a Gra-
Bretanha e a China nos anos de 1839-1842 e
1856-1860. Em 1830, os ingleses haviam obti-
do a exclusividade das operacdes comerciais
no porto de Cantdo. Importador de seda, cha
e porcelana, entao em moda no continente
europeu, a Inglaterra tinha uma grande difi-
culdade comercial em relagdo a China. Para
compensar suas perdas, a Gra-Bretanha vendia
opio indiano para o Império do Meio. O gover-
no de Pequim resolveu proibir a transacao da
droga. Isso levou Londres a declarar guerra a
China. (Nota da IHU On-Line)
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dominacao chinesa. Em termos poli-
ticos, militares e culturais, o império
chinés exercia uma atracao magnéti-
ca tanto sobre mercadores quanto so-
bre missionarios. Mas, para interagir
com a China, os europeus tinham de
aprender a fazé-lo do jeito chinés, e
dentro dos limites das leis, dos ritos e
dos costumes chineses. Penso que este
talvez tenha sido o mais importante
fruto do encontro: diferentemente de
outros contextos coloniais, onde as
culturas locais foram forcadas a ado-
tar formas europeias de pensamento
e organizacao sociopolitica, na China
0s europeus se confrontaram com uma
alteridade que contestava muitos de
seus pressupostos. Muitas vezes ela os
fazia se sentirem inferiores.

O papel intelectual dos jesuitas e
de outros missionarios foi crucial na
introducao dessa percepcao de rela-
tivismo cultural na Europa. As conse-

quéncias foram muito além do que os
missionarios pretendiam e ofereceram
aos pensadores iluministas elementos
para criticar a dimensao religiosa do
Antigo Regime. Mas o encontro com a
China também abriu novas perspec-
tivas para a compreensao da propria
religiao entre os cristaos.

IHU On-Line - Quais eram as peculia-
ridades na pratica da religidao crista
naquele pais?

Eugenio Menegon - Nas ultimas déca-
das, os pesquisadores da sociedade e
das religides da China, particularmen-
te aqueles que lidam com o taoismo, o
budismo, grupos devocionais leigos e a
religiao das aldeias, vém desmantelan-
do o mito da China como um pais que
estivesse inteiramente sob o dominio
de valores confucianos inculcados pelo
Estado e pelas elites locais. De fato, as
tentativas do Estado e das elites de criar
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uma integracao cultural ortodoxa e uma
padronizacéo cultural de praticas e cren-
cas corriam paralelamente as praticas e
crencas de expressoes religiosas locais
diversificadas, frequentemente hete-
rodoxas em termos teoricos e praticos
aos olhos do Estado e das elites. Novas
pesquisas sobre as missoes catolicas nos
séculos XVII e XVIII e sobre o protestan-
tismo e o catolicismo no final do século
XIX e no inicio do século XX reconstrui-
ram a experiéncia dos chineses cristaos
na construcdo do Estado, na historia in-
telectual, na sociedade civil e nas ati-
vidades religiosas e mostraram que, em
muitos locais, os cristaos faziam parte de
circulos intelectuais nativos mais amplos
e redes de parentesco, estando, assim,
plenamente integrados na dinamica da
vida social chinesa.

Além disso, a experiéncia historica
das comunidades cristas em diferentes
partes do império variava de acordo com
normas e praticas sociais localizadas.
Os cristaos nao necessariamente prati-
cavam rituais e seguiam normas sociais
inteiramente em harmonia com o con-
texto sociorreligioso dominante. Para os
convertidos, ser local e cristao na China
significava criar uma nova identidade
religiosa, tanto chinesa quanto catdlica,
local e, ainda assim, universalista em
termos de aspiracao. Este ndao era um
caminho facil. O processo de localizacao
estava carregado de conflitos e exigia
negociacdes continuas com a sociedade
local e reagbes a intervencao estatal. A
nova religiao local contestava a socieda-
de no tocante a algumas das questoes
centrais da organizacao social, incluindo
os rituais ligados aos ancestrais, as nor-
mas de género e de cultos religiosos lo-
cais. Embora os rituais catolicos chineses
continuassem sendo fundamentalmente
semelhantes aos da Igreja universal, a
énfase em valores como a piedade filial,
divisdes de género e coisas semelhantes
lhes deram efetivamente tracos chine-
ses. Além disso, durante os séculos XVII
e XVIIl, as comunidades locais consegui-
ram alcancar um equilibrio delicado em
suas aldeias, através de aliancas de pa-
rentesco e negociacoes nuancadas.

IHU On-Line - Quais foram os prin-
cipais desafios da missdo jesuita na
China? Nesse sentido, qual é a o pa-
pel de Matteo Ricci no sucesso da

“Pelo que vi em minhas
viagens a China nas
ultimas duas décadas, o
trabalho que os jesuitas
iniciaram nesse pais esta,
de muitas formas, em
harmonia com a

abordagem de Ricci”

empreitada cristd na China?

Eugenio Menegon - Num recente estu-
do historico da antiga missao dos jesu-
itas na China, Liam Brockey? identifica
a falta de pessoal como o principal
calcanhar de Aquiles da missao quando
atingiu seu pico em termos numéricos.
Quando o numero de cristaos aproxi-
mou-se de 250 mil em 1700, até mes-
mo solucdes jesuiticas criativas como
o estabelecimento de irmandades lei-
gas foram insuficientes para ministrar
0s servicos sacramentais de que as co-
munidades locais necessitavam. Minha
prépria pesquisa sobre a missao domi-
nicana numa pequena parte de Fujian
(sul da China) mostra que a presenca
de um numero adequado de sacerdo-
tes la fortaleceu o enraizamento do
cristianismo dentro das redes locais de
parentesco e permitiu a sobrevivéncia
da tradicao mesmo em épocas de per-
seguicdo. Isto também aconteceu nas
comunidades jesuiticas onde o inves-
timento de pessoal foi mais intensivo
e as tradicoes familiares eram mais
fortes. Ricci entendeu a importancia
de preparar o terreno para geracoes
futuras, através do apaziguamento da
elite dominante, e este foi seu papel.
Ele nao poderia e nao deve ter visiona-
do todos os cenarios futuros possiveis.
Mas o que ele escreveu em sua historia
da missao tem qualidades proféticas:
“(...) todas as coisas, mesmo aque-
las que mais tarde se tornarao muito

2 Liam Brockey: historiador sobre a historia
moderna da Europa, incluindo a historia da
Companhia de Jesus. Escreveu, entre outros,
Journey to the East: The Jesuit Mission to
China, 1579-1724 (Harvard University Press,
2007). (Nota da IHU On-Line)
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importantes, sao tao pequenas e fra-
cas em seus primoérdios que ninguém
se convence facilmente de que elas
acabarao dando origem a coisas mo-
mentosas”. Consciente dos primoérdios
modestos para os quais estava con-
tribuindo, sua contribuicao ofereceu
uma visao de longo prazo do desenvol-
vimento da empresa crista na China.

IHU On-Line - Em que medida se pode
falar numa propagacéo indireta da fé
através da ciéncia? Quais foram os
recursos utilizados para isso? E quais
foram as contribuicdes de Ricci para
a ciéncia chinesa?

Eugenio Menegon - A ciéncia e a reli-
gido, na formacao dos primeiros jesui-
tas modernos, bem como no momento
cultural que hoje chamamos de Renas-
cimento, ndao eram campos desarti-
culados como o sao atualmente, mas
faziam parte de um mesmo projeto
cultural e religioso. Através de uma
concepcao de “filosofia natural”, era
possivel obter compreensao do mundo
e, indiretamente, de seu Deus criador.
Assim, mesmo na China, “usar” as ci-
éncias para fazer propaganda religiosa
nao era tao instrumental quanto pode-
riamos pensar hoje em dia. Quando, na
década de 1670, Ferdinand Verbiest?
tentou conseguir a permissao impe-
rial para incluir textos aristotélicos no
curriculo imperial chinés, sua espe-
ranca era introduzir ideias filosoficas e
cientificas basicas da tradicdo ociden-
tal para, mais tarde, explicar a teolo-
gia crista. O plano nao se concretizou,
mas mostra quao organica era a teoria
do conhecimento daquela época. Ric-
ci, que era um representante do Re-
nascimento inicial, estava inteiramen-
te envolvido nesse tipo de estratégia.
Mas nao deveriamos enfatizar exces-
sivamente a importancia das nocdes
levadas pelos europeus a China. Essas
nocoes tiveram impacto sobre setores
estratégicos da pauta governamental
do império (calendario, tecnologia mi-

3 Ferdinand Verbiest (1623-1688): astronomo,
matematico, cientista, jesuita e missionario
catoélico. Chegou a China em 1659, onde ficou
conhecido como Nan Huairen. Foi imediata-
mete convocado para Pequim, para ajudar
Adam Schall, um jesuita que era presidente
do Tribunal das Matematicas. Foi convidado a
reformar o calendario chinés e, mais tarde, a
reconstruir e reequipar o Observatorio Antigo
de Pequim. (Nota da IHU On-Line)
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litar, cartografia), mas nao causaram
um impacto imediato no rumo da cién-
cia chinesa nem na sociedade chinesa
em seu conjunto.

IHU On-Line - Como a metafisica do
cristianismo se relacionou com o
confucionismo?

Eugenio Menegon - Os jesuitas chega-
ram a China na década de 1580, num
momento especial da histéria chinesa.
A Ultima parte da dinastia Ming foi um
periodo de grande prosperidade econ6-
mica e de diversidade e abertura inte-
lectual sem precedentes, mas também
uma época de forte polarizacao social,
de desordem governamental, de lutas
implacaveis entre faccbes politicas e
de desastres ecologicos devastadores.
Em consequéncia disso, os homens de
letras chineses buscavam uma forma
de entender seu mundo fragmentado e
de reformar o império. Os antigos va-
lores confucianos pareciam estar em
crise. Dentre as muitas op¢des disponi-
veis para as reformas moral e politica,
um grupo seleto de homens instruidos
de circulos governamentais acharam
atraentes as ideias oferecidas por es-
ses novos “Ensinamentos Celestiais”
(Tianxue), como eram chamados, que
os jesuitas traziam.

O que atraiu esses homens de le-
tras nos Ensinamentos Celestiais dos
jesuitas era a natureza organica deles.
Na Idade Média e no inicio da Moder-
nidade, o conhecimento era organiza-
do de modo diferente da atualidade.
Nos percebemos a historia, teologia,
filosofia, fisica, quimica, etc. como
disciplinas separadas. Além disso, difi-
cilmente se veem as ciéncias humanas
em dialogo com as chamadas ciéncias
exatas. Entretanto, este nao era o caso
no passado. Antes do iluminismo, o co-
nhecimento na Europa era construido
numa Unica hierarquia de disciplinas.
Embora algumas disciplinas fossem
mais importantes do que outras, todas
eram vistas como parte de um corpo
unitario de conhecimento. Na hierar-
quia do inicio do periodo moderno, a
teologia estava no topo, seguida pela
filosofia e depois pelo que chamamos
de ciéncias duras ou exatas, e que eles
chamavam, em termos amplos, de fi-
losofia natural. E isto que quero dizer
com o termo “organico”: todos os ra-
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“Os jesuitas
chegaram a China na
década de 1580,
num momento
especial da histéria
chinesa”

mos do conhecimento estavam inter-
relacionados, e as ciéncias exatas que
mediam e descreviam o mundo fisico
apontavam para a ordem superior da
realidade metafisica descrita por filo-
sofos e teodlogos.

Conhecimento organico

Na China, a situacao era semelhan-
te em muitos sentidos. Apesar da exis-
téncia de diferencas na classificacao
do conhecimento e na forma como o
mundo era concebido, os pensadores
chineses também colocavam a meta-
fisica numa posicao elevada da hie-
rarquia. Os chineses nao separavam o
fisico do metafisico tao completamen-
te quanto o faziam os ocidentais. Nao
obstante, eles acreditavam, de manei-
ra semelhante, que todas as formas de
conhecimento, incluindo as ciéncias
exatas, visavam a revelar e explicar
o padrao oculto, ideal do universo.
Como seus equivalentes europeus,
eles também perseguiam um projeto
de conhecimento organico.

E justamente essa crenca comum
na natureza organica do conhecimen-
to, tanto no Ocidente quanto na Chi-
na, que explica o interesse inicial pe-
los aspectos religiosos e cientificos da
missao jesuitica na China. Os jesuitas,
como a maior parte das pessoas de sua
época, incluindo Galileu e Newton?,

4 Isaac Newton (1642-1727): fisico, astrono-
mo e matematico inglés. Revelou como o uni-
verso se mantém unido através da sua teoria
da gravitacao, descobriu os segredos da luz
e das cores e criou um ramo da matematica,
o calculo infinitesimal. Essas descobertas fo-
ram realizadas por Newton em um intervalo
de apenas 18 meses, entre os anos de 1665 e
1667. E considerado um dos maiores nomes na
historia do pensamento humano, por causa da
sua grande contribuicdo a matematica, a fisica
e a astronomia. O IHU promoveu de 3 de agos-

criam que havia uma hierarquia unifi-
cada de conhecimento. Eles pensavam
que o conhecimento das realidades
metafisicas tinha como premissa o
conhecimento da realidade fisica. No
cerne de sua hierarquia, contudo, per-
manecia um sistema moral centrado
num supremo principio ordenador do
universo, o Senhor dos Céus cristao. Al-
guns dos eruditos da era Ming, em sua
busca quase obsessiva de uma forma
de reformar sua sociedade decadente
através do que chamavam de apren-
dizado pratico, acharam esse sistema
moral, religioso e cientifico bastante
atraente, e nao incompativel com seus
ideais confucianos.

Divindade encarnada

Mas ai também residia a dificulda-
de: o Deus antropomorfico dos cristaos
nao é um principio filosofico, exceto
em alguns modelos teologicos rarefei-
tos. O Deus cristao € uma figura pater-
na, que gerou um filho concebido por
uma mulher mortal. Isto era demais
para muitos eruditos chineses que es-
tavam em busca de principios da ordem
universal. Eles tinham sido formados,
através das sutilezas do pensamento
budista e da cosmologia neoconfucia-
na, para conceber o principio supremo
como uma forca césmica, dificil de de-
finir, imanente nas coisas, mas certa-
mente sem ter formas humanas. Como
poderiam aceitar a divindade encarna-
da do cristianismo?

Entretanto, um pequeno nUme-
ro de chineses aceitou a ideia. Eles
podiam fazer isso definindo criati-
vamente o Deus cristao de formas
chinesas, enfatizando seu papel pa-
terno e a ideia de um deus-rei, de
um “Senhor do Céu”, de um “Impe-
rador do céu”. Contudo, na década
de 1630, nos ultimos anos da dinas-
tia Ming, os detentores dos mais ele-
vados graus académicos pararam de
se converter ao credo estrangeiro.
Desencantados com seus esquemas
fracassados para a reforma politica
e moral, eles viviam num pais amea-

to a 16-11-2005 o Ciclo de Estudos Desafios
da Fisica para o Século XXI: uma aventura
de Copérnico a Einstein. Sobre Newton, em
especifico, o Prof. Dr. Ney Lemke proferiu pa-
lestra em 21-09-2005, intitulada A cosmologia
de Newton. (Nota da IHU On-Line)
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“0 Deus cristao € uma
figura paterna, que gerou
um filho concebido por
uma mulher mortal. Isto
era demais para muitos
eruditos chineses que
estavam em busca de
principios da ordem
universal”

cado por rebelides dos camponeses e
ataques dos barbaros, e ficaram cada
vez menos interessados em fazer ex-
perimentos, com o que percebiam
em grau crescente como uma impor-
tacdo estrangeira. A partir de entao,
a comunidade de conversos cristaos
compreendeu principalmente pesso-
as comuns.

IHU On-Line - Qual é a situacdo da
Companhia de Jesus hoje, nesse
pais?

Eugenio Menegon - Pelo que vi em
minhas viagens a China nas dltimas
duas décadas, o trabalho que os je-
suitas iniciaram nesse pais esta, de
muitas formas, em harmonia com a
abordagem de Ricci. Trata-se de uma
abordagem de longo prazo, que abre
mao de resultados imediatos em fa-
vor de um dialogo constante, silen-
cioso. Essa abordagem comeca com
base em contatos e aspectos comuns
em termos culturais e humanisti-
cos, mediante atividades letivas na
universidade, o estabelecimento de
programas de pesquisa sino-estran-
geiros conjuntos e o desenvolvimen-
to de intercambios culturais entre
intelectuais e estudantes chineses e
seus colegas fora da China. Trata-se
de uma abordagem que exige paci-
éncia e mostra uma fé fundamental
na bondade da natureza humana e
na importancia do dialogo sem cami-
sas de forca ideoldgicas ou religiosas
preconcebidas.

Uma missao sob o sigho da amizade

Matteo Ricci deixou um legado importante para a Igreja atu-
al, analisa Roberto Mesquita Ribeiro, ao referendar a amizade
como pedra angular de sua missao na China. Contribuicoes as
ciéncias foram outra marca do jesuita no Império do Meio

Por MARCIA JUNGES

€¢

estratégia de Ricci funda-se em uma teologia da Criacdo
que reconhece a possibilidade de manifestacao do Dom
de Deus em todas as manifestacdes culturais da humani-
dade”, afirma o diretor do Centro de Estudos Chineses da

ompanhia de Jesus em Pequim, o Beijing Center, Rober-
to Mesquita Ribeiro. Em entrevista por e-mail a IHU On-Line, ele acentuou
que a missao de Ricci na China precisa ser compreendida sob o signo da ami-
zade, heranca valiosa para a Igreja como um todo em nossos dias. Segundo
ele, o maior legado desse missionario jesuita para o didlogo com as diferen-
tes culturas é “a possibilidade de inventar caminhos novos para a mensagem
de Cristo”. Certamente havia o sonho de inimeras conversoes no Império do
Meio, mas nimeros nao eram prioridade para Ricci, pondera Ribeiro: “O que
lhe era essencial era que a mensagem de Cristo, que os valores do Evangelho
fossem conhecidos por todos. Ele queria que Cristo fosse uma voz no dia-
logo, e essa € a grande contribuicdo de Ricci”. Além disso, Ricci introduziu
os fundamentos da matematica aplicada e ciéncia moderna na China, com
contribuicdes a filosofia, cartografia, misica, astronomia, pintura e teologia.
“Desse modo, o aspecto mais importante da passagem de Ricci que se faz
sentir na China de hoje é a relacao de respeito e crescimento mituo entre
um ocidental e seus amigos chineses”.

Roberto Mesquita Ribeiro é padre jesuita, natural da Bahia. E advogado,
mestre em Literatura pela Universidade Federal da Paraiba - UFPA, estudou
Filosofia na Faculdade Jesuita de Teologia e Filosofia - FAJE, em Belo Ho-
rizonte, e Teologia no Centro Sévres, em Paris. Vive na China desde 2007,
primeiro em Taipei, Taiwan, depois em Pequim, desde 2008. Atualmente, é
diretor do The Beijing Center for Chinese Studies - TBC, centro jesuita de
estudos superiores para estudantes das universidades ligadas a Companhia
de Jesus interessados em cursar um semestre ou um ano na China. Trabalha,
portanto, como educador, sobretudo promovendo estudos chineses nas uni-
versidades jesuitas e também promovendo pesquisas na area da historia do
cristianismo na China. Confira a entrevista.

IHU On-Line - Qual é o fundamento
teolégico da estratégia de Matteo Visitador das missdes do Oriente, e
Ricci? utilizada por Matteo Ricci na China
Roberto Ribeiro Mesquita - Nao é 1 Alessandro Valignano (1539 - 1606):
facil apontar os fundamentos teold- Jesuita italiano que ajudou na introdugéo do

R - . = catolicismo principalmente no Japao. (Nota
gicos da estrateégia de evangelizaca® ;- '\uu on-Lin o)

idealizada por Alessandro Valignano',
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a partir de 1582. Em certos aspectos,
Matteo Ricci é filho de seu tempo. Sua
primeira preocupacao, por exemplo,
sera a traducao das oracdes do Pai
Nosso e do Credo, atividades simples
de catequese, como fizera Sao Fran-
cisco Xavier?. O que é inovador na es-
tratégia de Valignano e Ricci, o “modo
soave” em seu modo de dizer, é que
ha uma grande atencao e respeito pela
cultura local. Ricci percebe que o povo
e a cultura chinesas sao especialmente
sofisticadas e merecem ser respeitadas
e apreciadas. Todo o seu apostolado na
China vai se definir pelo seu crescente
interesse pela lingua, pela cultura, e
pelos amigos que Ricci fara na China.
Desse modo, a estratégia de Ricci evo-
lui de um modelo no qual a mensagem
se impOe para um modelo no qual a
mensagem se transmite através do
dialogo. E creio que isso somente foi
possivel porque Matteo Ricci reconhe-
cia a presenca de Deus nas culturas,
um dom comunicado através da Cria-
cdo. Em outras palavras, a estratégia
de Ricci funda-se em uma teologia da
Criacao que reconhece a possibilidade
de manifestacao do Dom de Deus em
todas as manifestacdes culturais da
humanidade.

IHU On-Line - Em que sentido o “ou-
tro eu” é considerado “amigo” nessa
perspectiva de evangelizacdao desse
jesuita?

Roberto Ribeiro Mesquita - A expres-
sao “O meu amigo é a metade de mim
e, portanto, o outro de mim mesmo”
foi utilizada por Ricci na sua primei-
ra obra em lingua chinesa, o Tratado
sobre a amizade. Na verdade, trata-
se da traducao feita de memoria do
De Amicitia, de Cicero®. Ao escolher
essa obra, no entanto, Ricci comuni-
ca duas verdades. Primeiro, ele reco-
nhece o valor das relacées da amiza-
de na cultura chinesa - uma verdade
ainda atual. Segundo, ele reconhece a
radicalidade do dom da fraternidade

2 S3o Francisco Xavier (1506-1552): missio-
nario cristao espanhol e apostolo das Indias,
um dos pioneiros e co-fundador da Companhia
de Jesus. Morreu na China, onde se preparava
para cristianizar essa vasta regiao. Foi cano-
nizado pelo Papa Urbano VIII. (Nota da IHU
On-Line)

3 Marco Tulio Cicero (106 a.C. - 43 a.C.): fi-
losofo, orador, escritor, advogado e politico
romano. (Nota da IHU On-Line)
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“A estratégia de Ricci
funda-se em uma
teologia da Criacao
que reconhece a
possibilidade de
manifestacao do Dom
de Deus em todas as
manifestacées culturais

da humanidade”

proclamado na fé crista. Trata-se, en-
fim, do cuidado do outro, a atencao as
pessoas e, em Ultima medida, do amor
radical pelo préximo, sobretudo pelos
mais necessitados.

IHU On-Line - De que forma a missao
de Ricci inspira a Igreja e os homens
de hoje para um dialogo com a alte-
ridade?

Roberto Ribeiro Mesquita - Ao iniciar
sua obra na China com uma obra sobre
a amizade, Matteo Ricci estabelece
toda a missao na China sob o signo da
amizade, e isso € uma heranca valiosa
para a Igreja hoje. Isso significa que
o respeito pelas pessoas tem a prima-
zia, que o dialogo no qual a missao se
desenvolve é um caminho aberto a
ser definido pelas curvaturas das pa-
lavras trocadas. Ricci jamais poderia
antecipar que o caminho iniciado em
1582 em Macao o levaria a ser consi-
derado mandarim, e a terminar seus
dias proximo da corte, em Pequim.
Certamente Ricci levava uma mensa-
gem, a palavra revelada, o Cristo e as
Escrituras. Mas o modo de comunica-
cao dessa mensagem foi desenvolvido
de modo inédito no dialogo que Ricci
estabeleceu com seus amigos na Chi-
na. E essa, no meu entendimento, a
maior e melhor heranca de Ricci para
o dialogo com as diferentes culturas:
a possibilidade de inventar caminhos
novos para a mensagem de Cristo.

IHU On-Line - Quais sao os reflexos

dessa missao evangelizadora na Igre-
ja de hoje?

Roberto Ribeiro Mesquita - Em primei-
ro lugar, a figura de Ricci € uma figura
de abertura e respeito. Por isso é uma
figura aceita em diversos circulos na
igreja e na sociedade. Durante as cele-
bracodes do IV centenario de sua morte
em Pequim, a figura de Ricci nao so-
mente foi aceita, mas de certo modo
celebrada pelas instancias oficiais na
China. Em segundo lugar, Ricci é uma
fonte de inspiracao dentro da Igreja
para o dialogo entre fé e cultura.

IHU On-Line - Que aspectos apontaria
na cultura da China atual que foram
marcados pela passagem de Ricci no
pais?

Roberto Ribeiro Mesquita - Ricci foi o
primeiro ocidental a estabelecer uma
presenca continua na China, depois da
presenca de Marco Polo* e dos fran-
ciscanos na dinastia Yuan, no século
XIll. Sobretudo, na primeira fase dessa
presenca ocidental na China, Ricci e
diversos outros jesuitas irao construir
um dialogo extraordinario com a cul-
tura local. Ricci ira introduzir os fun-
damentos da matematica aplicada e
ciéncia moderna na China, além de
muitas outras inovacdes. Junto com
Paul Xu, o pilar da igreja chinesa, como
dizia Ricci, ele traduzira Euclides para
o chinés. Sua contribuicao para a cul-
tura chinesa incluira filosofia, carto-
grafia, musica, astronomia, pintura e
teologia. Desse modo, o aspecto mais
importante da passagem de Ricci que
se faz sentir na China de hoje é a re-
lacdo de respeito e crescimento mu-
tuo entre um ocidental e seus amigos
chineses. Essa relacao esta em violen-
to contraste com a dura histéria de
conflito entre Oriente e Ocidente nas
guerras do opio do século XIX.

IHU On-Line - Como se da o dialogo
intercultural na China de hoje?

4 Marco Polo (1254-1324): mercador, embaixa-
dor e explorador. Nasceu na RepuUblica de Ve-
neza no fim da Idade Média. Juntamente com
o seu pai, Nicolau Polo, e o seu tio, Matteo,
foi um dos primeiros ocidentais a percorrer a
Rota da Seda. Partiram no inicio de 1272 do
porto de Laiassus na Arménia. O relato deta-
lhado das suas viagens pelo oriente, incluin-
do a China, foi durante muito tempo uma das
poucas fontes de informacao sobre a Asia no
Ocidente. (Nota da IHU On-Line)
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“E essa, ho meu entendimento, a maior e melhor

heranca de Ricci para o dialogo com as diferentes

culturas: a possibilidade de inventar caminhos novos

para a mensagem de Cristo”

Roberto Ribeiro Mesquita - A China é
hoje um pais central no cenario mun-
dial. Nao somente a sua forca econo-
mica, mas também a sua relevancia
cultural tem crescido aceleradamen-
te. O estabelecimento dos Institutos
Confucio e outros centros de idioma e
cultura chinesas sao uma demonstra-
cao desse interesse e abertura da Chi-
na para o dialogo com outras culturas.
No ano passado, a Academia de Cién-
cias Sociais da China criou um centro
de Estudos Brasileiros, por exemplo.
Também no ano passado, a Universi-
dade de Comércio Internacional e Eco-
nomia, onde o nosso centro (The Bei-
jing Center for Chinese Studies) esta
estabelecido criou um departamento
de portugués. Esses sao apenas dois
exemplos de como a China e os chi-
neses se interessam pelas diferentes
linguas e culturas. E preciso, porém,
compreender que a China é um pais
imenso, extremamente diverso e filho
de uma histoéria continua de mais de
cinco mil anos. Muitas vezes, o dialogo
intercultural € uma realidade dentro
mesmo da China, que oficialmente
possui 55 minorias étnicas.

IHU On-Line - E quanto as religides, ha
um dialogo entre os diferentes credos
na China? Se sim, em que medida Ric-
ci contribuiu para esse aporte?

Roberto Ribeiro Mesquita - A China
possui cinco religioes oficiais: budismo,
islamismo, taoismo, catolicismo e cris-
tianismo (o governo chinés distingue os
dois grupos cristaos como duas religi-
oes distintas). Dentre essas religioes,
apenas o taoismo é uma religiao nasci-
da na China. O budismo, porém, se en-
raizou na China de tal maneira que nos
€ impossivel compreendé-lo sem suas
expressoes tipicamente chinesas. Ja o
islamismo e o cristianismo, porém, ti-
veram menos 0casiao ou menos oportu-
nidade de se enraizar profundamente

na cultura, de modo que se apresentam
como religides estrangeiras e minorita-
rias. Talvez por causa desse contexto,
mas também por conta do cenario poli-
tico na China contemporanea, o dialogo
inter-religioso nao é particularmente
ativo. No tempo de Ricci, inicialmente
houve muita proximidade com o budis-
mo - Ricci, no comeco, se vestira como
monge budista, antes de assumir o per-
fil de mandarim. Mas, pouco a pouco,
Ricci foi se distanciando para criar o
espaco necessario a fim de comunicar
a novidade de uma mensagem inédi-
ta. De todo modo, tanto no tempo de
Ricci como na China contemporanea,
o dialogo sobre as expressoes culturais
da humanidade reveladas através das
diversas religides parece ser a porta de
entrada para uma melhor compreensao
mutua.

IHU On-Line - Qual foi a importancia
da missdo de Ricci na disseminacao
do catolicismo pelo mundo?

Roberto Ribeiro Mesquita - Em uma
de suas cartas, Ricci dira que nao é
o tempo de colher, e nao é sequer o
tempo de semear, mas apenas tempo
de limpar o mato e preparar o terreno
para a semeadura. Ricci certamente
sonhava com numerosas conversoes,
mas o numero jamais foi prioridade
para ele. O que lhe era essencial era
que a mensagem de Cristo, que os va-
lores do Evangelho fossem conhecidos
por todos. Ele queria que Cristo fosse
uma voz no dialogo, e essa € a grande
contribuicao de Ricci. A colheita ja-
mais nos pertence, de fato. O que nos
compete, hoje e sempre, é a abertu-
ra de um espaco, de uma brecha para
que a Palavra comunique, que Ela siga
seu caminho. Ricci acreditava que faz
sentido viver a vida com base no amor
e na reconciliacao. Ele acreditava que
essa verdade faz seu proprio caminho.
Eu também acredito.

SAO LEOPOLDO, 18 DE OUTUBRO DE 2010 | EDICAO 347

Oracoes llustradas.

J

.br

-UN1S1NosS

Acesse em www.ihu

33



IHU ON-LINE

Revista do Instituto Humanitas Unisinos www.unisinos.br/ihu

Uma “ponte” entre culturas

Missdes jesuitas na Asia promoveram um auténtico intercambio entre as culturas, acen-
tua Antoni Ucerler. Em sua opinidao, Matteo Ricci via estreita conexao entre a fé crista e
as tradicoes confucionistas

Por MARCIA JUNGES | TRADUCAO BENNO DISCHINGER

mente estudadas as formas originais da antiga tradicao confucionista”. A afirmacao
¢é do padre jesuita Antoni Ucerler, membro e professor visitante do The Ricci Ins-
titute for Chinese-Western Cultural History, da Universidade de Sao Francisco, nos
Estados Unidos. A entrevista foi concedida por e-mail a IHU On-Line, com exclusividade. De acordo com
ele, ainda hoje os chineses, cuja maioria é nao crista, “lembram e consideram Ricci como alguém que se
tornou um amigo fiel de seu povo”. E continua: “para Ricci nao se tratava tanto da questao de transplan-
tar uma “arvore crista” plenamente desenvolvida para o solo chinés, mas de descobrir os ténues brotos
para a fé cristad na cultura chinesa e cultiva-los de modo que pudessem crescer e se desenvolver numa
robusta arvora crista chinesa”. Com as missdes desenvolvidas na China e no Japao, os jesuitas realizaram

icci acreditava que o cerne da fé crista que ele vinha proclamar podia ser encontra-
do na verdadeira origem e nos caminhos da cultura chinesa, se fossem cuidadosa-

uma verdade “ponte” cultural e humana entre o Ocidente e o Oriente.

Antoni Ucerler é pesquisador do Instituto Historico Jesuita em Roma (IHSI). Doutorou-se na Universi-
dade de Oxford. Antes dessa titulacdo, lecionou por varios anos no Departamento de Cultura Compara-
tiva da Universidade de Sophia, no Japao. Confira a entrevista.

IHU On-Line - Pode-se considerar
Ricci e outros missionarios como pre-
cursores da globalizacdo com base na
religidao? Por qué?

Antoni Ucerler - Globalizacdo é uma
palavra hoje muito usada e abusada.
Tornou-se muito fascinante, mas, com
freqliéncia, refere-se exclusivamente a
assuntos econémicos em geral ou, por
vezes, ao desequilibrio no relaciona-
mento entre as multinacionais em paises
industrializados e paises em desenvolvi-
mento. No entanto, Ricci tem sido consi-
derado um precursor da globalizacao por
diversas razdes que nada tem a ver com
tais questdes economicas. Em primeiro
lugar, ele foi o primeiro ocidental a do-
minar a lingua chinesa e a compor livros
escolares em chinés classico. Em segun-
do lugar, ele foi um dos primeiros estran-
geiros que foi admitido a corte chinesa
e que foi capaz de engajar estudantes
chineses num dialogo sustentavel sobre
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cultura, moralidade, religiao, socie-
dade, astronomia e matematica. Ricci
acreditava que o cerne da fé crista que
ele vinha proclamar podia ser encontra-
do na verdadeira origem e nos caminhos
da cultura chinesa, se fossem cuidado-
samente estudadas as formas originais
da antiga tradicao confucionista. Esta
atitude de abertura cultural, que nao
envolvia o uso de poder para se impor,
€ um modelo de como engajar-se com
pessoas que sao diferentes de nos. Este
modelo é tao valido hoje como o foi no
século XVI.

IHU On-Line - Sob que aspectos a
missao de Ricci na China mudou a re-
ligido e a cultura daquele pais?

Antoni Ucerler - E impossivel falar de
um homem “mudando” um pais tao
imenso e antigo como a China, espe-
cialmente com referéncia a religiao e
a cultura. No entanto, a fundamental

atitude de amizade e respeito de Ricci
pelo “Outro” teve um profundo impac-
to pelos séculos vindouros, enquanto
estabeleceu um padrao pelo qual to-
dos os outros que chegassem ao “Im-
pério do Meio” pudessem ser julgados
em termos de sua disposicao em fazer
o esforco de entender uma civilizacao
tao antiga e complexa como aquela
da China. Mesmo hoje, diversos chine-
ses, a maioria dos quais ndo é crista,
lembram e consideram Ricci como al-
guém que se tornou um amigo fiel de
seu povo. O exemplo que Ricci deixou
€ que seus sucessores tentaram imitar
conduziu eventualmente a aceitacao,
junto ao Imperador, de uma pequena
comunidade crista dentro de seu reino.
Foi quando os missionarios se tornaram
intolerantes nos séculos subsequentes
que a Igreja perdeu terreno e o Reino
fechou suas portas ao cristianismo e a
influéncia estrangeira.
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IHU On-Line - Pode-se dizer, com base
na experiéncia de Ricci na China e as
experiéncias de outros missionarios
jesuitas no Japao, que o cristianismo
foi reinventado no Leste? Por qué?
Antoni Ucerler - O mentor das duas mis-
soes no Japao e na China foi Alessandro
Valignano, que bem cedo entendeu que
essa acomodacdo cultural era a Unica
via de se ir em frente na Asia Oriental.
Uma de suas grandes intuicoes foi que
o Japao e a China eram semelhantes a
Igreja primitiva dos primeiros séculos.
Ele escolheu sao Paulo como modelo
para o apostolo ideal entre os gentios.
Paulo pregou o Deus desconhecido aos
gregos reunidos no Aredpago de Atenas.
De modo semelhante, Valignano acredi-
tou que a mesma mensagem precisava
ser transmitida de tal maneira para se
tornar compreensivel as tao altamente
avancadas civilizacoes do Japao e da
China. Neste sentido, era preciso “re-in-
ventar” o cristianismo, ou seja, “desco-
brir novos argumentos” com os quais se
pudesse mover os coracoes dos povos da
“nova Igreja Primitiva” da Asia oriental
e persuadi-los a abracar a fé crista. Isso
reflete o classico pensamento do “in-
ventar”, que vem do latim “invenire”,
encontrar ou descobrir. Este termo era
um conceito-chave na retorica classica e
foi adaptado pelos missionarios quando
eles falavam de sua missao na Asia. Re-
sumindo, para Ricci nao se tratava tanto
da questao de transplantar uma “arvore
crista” plenamente desenvolvida para o
solo chinés, mas de descobrir os ténues
brotos para a fé crista na cultura chine-
sa e cultiva-los de modo que pudessem
crescer e se desenvolver numa robusta
arvora crista chinesa.

IHU On-Line - Quais eram as peculia-
ridades da missao jesuitica no Japao?
O que mudou em comparacao com a
missdo promovida na China?

Antoni Ucerler - A missao no Japao foi
inicialmente marcada pelo periodo dos
“Estados Guerreiros” da guerra civil. Isso
significava que os jesuitas precisavam
conquistar o favor dos lordes de guerra
locais a fim de serem capazes de atuar.
Essa situacao criou uma grande batalha
repleta de incerteza e dureza. A China,
por sua vez, era um império estavel,
controlado centralmente pela burocra-
cia imperial. Enquanto ambas as na-

“Algumas das principais
dificuldades foram as
imensas barreiras
levantadas pelas linguas
japonesa e chinesa, bem
como o duro empenho e
tempo necessario para
entender as culturas do
Leste, incluindo as nada
familiares tradicées do
budismo, taoismo e

xintoismo”

¢coes usavam os caracteres chineses em
sua escrita, as estratégias de traducao
usadas em ambos os paises eram ligei-
ramente diferentes. O engano inicial de
Francisco Xavier em adotar “Dainichi”,
um termo tomado do budismo Shingon
para traduzir o conceito de Deus condu-
ziu a um mal entendido entre os japo-
neses que pensaram inicialmente que
ele fosse um monge budista. Posterior-
mente, os jesuitas no Japao foram mui-
to cuidadosos no sentido de evitar o uso
da terminologia budista e traduziram
palavras latinas para expressar concei-
tos teoldgicos comuns. Na China, Ricci
abracou a terminologia confucionista,
evitando cuidadosamente qualquer uso
de termos budistas ou taoistas que pu-
dessem confundir os chineses.

IHU On-Line - Quem foram os missio-
narios enviados ao Japao e de que
modo se integraram com a igreja e a
sociedade?

Antoni Ucerler - Os missionarios do Ja-
pao provinham de diversos paises euro-
peus, sendo varios deles italianos, portu-
gueses ou espanhdis. Quando Valignano
adotou a abordagem “top-down” (De
cima para baixo), ele decidiu trabalhar
primeiro e primordialmente com as
elites do Japao, a classe dos lordes de
guerra e dos samurais, na esperanca de
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que, se eles se convertessem, eles fos-
sem capazes de conduzir seus suditos
ao cristianismo. Também foi por essa
razao que ele estabeleceu trés escolas
para treinamento da juventude japone-
sa e, em 1580, um Colégio de nivel su-
perior para formar jesuitas europeus e
japoneses em filosofia e teologia. Sem se
opor a este fato, diversos outros jesuitas
trabalharam com cristaos japoneses co-
muns em areas remotas de Kyushu, onde
treinavam lideres comunitarios para se
tornarem catequistas que os auxiliassem
em sua obra apostolica.

IHU On-Line - Quais foram as princi-
pais dificuldades enfrentadas pelos
jesuitas nesse encontro de culturas
que teve lugar no Oriente?

Antoni Ucerler - Algumas das principais
dificuldades foram as imensas barreiras
levantadas pelas linguas japonesa e chi-
nesa, bem como o duro empenho e tempo
necessario para entender as culturas do
Leste, incluindo as nada familiares tradi-
cbes do budismo, taoismo e xintoismo.
De um ponto de vista politico, no Japao
havia a dificuldade por mim mencionada
da guerra civil, enquanto na China exis-
tia a dificuldade para os estrangeiros de
obterem permissao de entrar e perma-
necer no pais. Os missionarios também
enfrentaram a hostilidade dos lordes de
guerra locais (no Japao), dos hostis man-
darins (na China) e dos monges budistas
(tanto no Japao como na China).

IHU On-Line - Até que ponto a missao
jesuitica no Oriente funcionou como
“ponte”, como elo com o Ocidente?
Antoni Ucerler - Durante a assim cha-
mada “Era das Descobertas” (A épo-
ca dos descobrimentos), elos intensos
foram forjados entre os dois impérios
maritimos, o portugués e o espanhol de
um lado, e o Japao e a China do outro.
Muitos destes contatos estavam relacio-
nados com o comércio, mas os missiona-
rios também ja estiveram bem presentes
desde o inicio. Os grupos subsequentes
aprenderam o idioma, procuraram en-
tender as culturas e neste processo ofe-
receram aos povos, tanto japonés como
chinés, um relance sobre a cultura e a
civilizacdo européias. Ao mesmo tempo,
eles compuseram as primeiras grama-
ticas e dicionarios de japonés e chinés
em linguagem europeia. Além disso,

35



IHU ON-LINE

eles escreveram milhares de cartas e
relatorios, muitos dos quais continham
informacao detalhada sobre geografia,
politica, costumes, religiao, flora, fau-
na e povos da Asia. Neste sentido, eles
cumpriram a funcao de “ponte” cultu-
ral e humana. Um bom exemplo disso é
a historia das impressoras missionarias
que publicaram livros tanto em lingua
europeia como asiatica.

IHU On-Line - Gostaria de acrescen-
tar algo que nao foi questionado?
Antoni Ucerler - Frequentemente é le-
vantada a questao se essas missoes fo-
ram um “sucesso” ou um “fracasso”. Se
considerarmos exclusivamente o niUmero
de conversoes, entao talvez ambas as
missoes pudessem ser consideradas um
“insucesso”. No entanto, nas trocas in-
terculturais e entre crencas nem tudo
é quantificavel. Quando o Japao fechou
definitivamente suas portas ao cristianis-
mo e a ulterior influéncia estrangeira em
1639, teve inicio um periodo de mais de
200 anos de semi-isolamento. Durante
este periodo os cristaos foram brutalmen-
te perseguidos, torturados e executados.
E entdo, uma Igreja subterranea sobre-
viveu sem sacerdotes durante todo esse
periodo. Isso significa que as sementes
que foram lancadas no Japao (e também
na China) se desenvolveram, embora as
circunstancias nao lhes permitissem cres-
cer a nao ser nas sombras e longe das vis-
tas. Na China, a despeito de multiplas di-
ficuldades, a comunidade crista cresceu
para varios milhdes e os cristaos chine-
Ses permanecem Como vigorosa € muito
comprometida comunidade de crentes.
Em seu culto, eles ainda usam varias das
palavras que Matteo Ricci por primeiro
cunhou, inclusive “Tianzhy” ou “Senhor
dos Céus” para Deus.

BaU pa IHU ON-LINE

A revista IHU On-Line ja publicou outras
edicoes relacionadas aos jesuitas e a China.
Confira.

* A globalizacao e os jesuitas, nUmero 196, de 18-
09-2006, disponivel em http://bit.ly/9ql50c

* Jesuitas. Quem s@o?, numero 186, de 26-06-
2006, disponivel em http://bit.ly/bHBcD2

* Jesuitas e a América Latina, nimero 25, de 08-
07-2002, disponivel em http://bit.ly/aE7Gke

* China: a nova poténcia mundial?, nimero 104,
de 07-05-2004, disponivel em http://bit.ly/
abPZmX
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Entrevistas da Semana

Habito Negro: as reducées no Canada

Luiz Fernando Medeiros Rodrigues analisa os aspectos etnograficos do filme Hdbito Negro
e reflete sobre a relacao estabelecida entre indigenas e jesuitas

Por Cassio PEREIRA E MARCIA JUNGES

abito Negro (Black Robe) é um filme de 1991 que narra a historia de um padre jesuita no
Canada, entao colonia fraco-inglesa. Dirigido por Bruce Beresford, o filme se passa no ano
de 1634, quando o padre jesuita La Forgue (interpretado por Lothaire Bluteau) inicia uma
jornada através do Canada a fim de ajudar os indios Huron. No proximo dia 20-10-2010,
Hdbito Negro podera ser visto na sessao comentada do pré-evento do X/l Simposio Inter-

nacional IHU - A experiéncia missioneira: territério, cultura e identidade. O professor da Unisinos Luiz
Fernando Medeiros Rodrigues comentara a obra, que sera exibida as 19h30min, na Sala Ignacio Ellacuria
e Companheiros, no Instituto Humanitas Unisinos - IHU.

Em entrevista a IHU On-Line, realizada por e-mail, o professor do PPG em Historia analisou os as-
pectos etnograficos do filme e refletiu sobre a relacao estabelecida entre indigenas e jesuitas. “Talvez
o fato mais interessante é a cena final do filme: quando os iroqueses compreendem que estao diante
de um Deus que os dominara, um Deus que decide quem entre eles vivera ou morrera, nao vendo outra
escolha, estes se ajoelham e pedem para serem batizados. E a derrota da resisténcia e o triunfo da do-
minacao”, descreve.

Professor do PPG em Histdria da Unisinos, Luiz Fernando Medeiros Rodrigues é o atual curador adjunto do
Memorial Jesuita. Doutor em Historia Eclesiastica pela Pontificia Universidade Gregoriana, de Roma, Italia,
seus temas de pesquisa sdo missdes e congregacoes religiosas na América Colonial; fontes missionarias e histo-

ria indigena na Amazonia; cronicas e cronistas coloniais; e historiografia colonial. Confira a entrevista.

IHU On-Line - Mesmo com a histoéria
se passando no Canada, de que for-
ma o filme auxilia a compreender o
processo da catequizacado indigena
na América do Sul?

Luiz Fernando Medeiros Rodrigues
- Antes de tudo, deve-se ter presente
que o filme é baseado no romance “Bla-
ck Robe”, de Brian Moore. Este narra a
historia do primeiro contato entre os
indios Huron na regido de Quebec e os
missionarios Jesuitas franceses, os quais
queriam evangeliza-los, convertendo-os
ao cristianismo. Nem tudo, portanto, é
historico. Todavia, ha aspectos muito
interessantes do ponto de vista historio-
grafico. Por exemplo: os detalhes arqui-
tetonicos das chocas indigenas, os méto-
dos de caca e de obtencao de alimentos;
0 modo como os indios cooperam entre
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si na coleta de alimentos, a necessaria
confianca mltua entre cada elemento
do grupo dos indigenas, qual meio eficaz
para fazer frente aos extremos limites
que a dureza do clima e da natureza os
expdem; todos estes detalhes sao mui-
to realisticos. Para além destes detalhes
mais concretos da vida cotidiana, o filme
claramente expde o sistema de vida, os
valores e as crencas dos indios em con-
traste e, por vezes, até mesmo em opo-
sicao conflituosa com o sistema de vida
e a religido dos colonos e padres jesuitas
franceses.

No filme, aparece rapidamente um
indio “convertido”, com um crucifixo no
pescoco, que claramente ndo é expres-
sdo da sua adesao de fé em Jesus Cristo,
mas apenas um artificio de conveniéncia
para cativar benevoléncia na sua relacéo

com quem poderia lhe dar o que dese-
java. Outro elemento interessante diz
respeito ao batismo. Mesmo que, numa
perspectiva crista - enquanto “cultura
de fora e exterior” -, a magia e a feitica-
ria dos Aloquis tenha conotacoes nega-
tivas, facilmente associadas a feiticaria
européia (enquanto heresia e idolatria),
para os indios, a magia é simplesmente
definida como tendo aparentemente po-
deres sobrenaturais. Desta forma, a agua
usada no batismo que tem a possibilida-
de de bendizer, transforma-se em algo
magico. E os Aloquis chamam o batismo
de “magia da agua”. Estes o véem como
rito magico capaz de roubar os seus es-
piritos e, portanto, como acdo demoni-
aca; nao como um ritual ou ato de fé.
Por conseqiiéncia, os jesuitas sao vistos
como feiticeiros-demonios cujos poderes
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contribuem para desfazer a integridade
do ser Huron. Os dialogos entre o prota-
gonista, o P. Laforgue, e o chefe Aloqui
Chomina encarnam o dificil contato en-
tre as duas culturas. Ambos se pergun-
tam se o seu interlocutor € “homem”.
O filme tem o mérito de explorar este
e outros elementos que, de forma ana-
loga, certamente também aconteceu na
evangelizacao da América do Sul.

IHU On-Line - De que forma o etno-
centrismo aparece no filme e como
ele habitou o trabalho dos jesuitas?
Luiz Fernando Medeiros Rodrigues - O
contexto historico no qual o filme de
desenvolve, narra os acontecimentos
entre os anos 1600 e 1650, na regiao dos
grandes lagos, fronteira entre Estados
Unidos e Canada. No século XV britani-
cos e franceses iniciaram a colonizacao
do Canada. Os britanicos, em menor n(-
mero, foram para a “Terra de Rupert”,
na regiao noroeste. Ja os franceses, em
nimero bem maior, ocuparam a regiao
dos Grandes Lagos e do Rio Sao Louren-
¢o, bem como a regiao que atualmente
compde as atuais provincias de Nova
Escdcia e Nova Brunswick. Os indios Iro-
queses nao aceitaram essa dominacao e
se colocaram em guerra contra os Hu-
rons, que estavam acolhendo a cultura
e os jesuitas franceses. Essas guerras,
que comecaram volta de 1640, geraram
diversas lutas, culminando com o Tra-
tado de Paris, em 1763, com o qual os
franceses cederam seus territorios da
Nova Franca e da Acadia aos britanicos.
Mas o antigo Canada permaneceu fran-
cés, permitindo que a Igreja Catolica
e a lingua francesa continuassem a so-
breviver no Canada, até os dias atuais.
Depois de anos de trabalho duro é que
os jesuitas conseguiram batizar o pri-
meiro indio. Pela resisténcia crescente
e obstinada, em clima de perseguicao,
o ritmo das conversoes era desespera-
damente lento.

Em 1641, a missao jesuita nao tinha
mais de 60 cristaos. As dificuldades au-
mentaram a partir de 1642 quando os
indios Iroqueses iniciaram a invasao das
terras Hurons. Foi neste periodo que o
P. Jodo de Brébeuf viveu no meio dos
Hurons. Mas, durante o conflito con-
tra os Iroqueses, estes invadiram a al-
deia dos Hurons, amarraram o jesuita
em um pau e o torturaram de diversas

“No filme, aparece
apidamente um indio
‘convertido’, com um
crucifixo no pescoco,
que claramente nao é

expressao da sua adesao
de fé em Jesus Cristo,

mas apenas um artificio
de conveniéncia para

cativar benevoléncia na
sua relacao com quem
poderia lhe dar o que

desejava”

maneiras, chegando a arrancar suas
unhas. Finalmente, como era costume,
vendo que ele fora um guerreiro muito
corajoso, comeram seu coracao. Este
contexto de fundo aparece no filme
quando o P. Laforgue, o chefe Aloqui
Chomina, sua filha, o filho menor e o
francés David, sdo capturados e tor-
turados pelos Iroqueses. Ao longo de
todo o filme, o que aparece, em minha
opinido, ndo é tanto um etnocentrismo
como tal (claro que em varias cenas ele
aparece), mas sao as reais dificuldades
de duas culturas desconhecidas uma
da outra que se encontram e, de certa
forma, procuram conviver, “negociar”
e se “acomodar”.

Citei acima a questao do batismo.
Ponto de conflito sera a escritura. Numa
das cenas do filme, os indios hurons per-
guntam ao P. Laforgue o que esta fazen-
do com o papel e a pena. Ele responde
que esta escrevendo palavras. Sem o
compreender, o P. Laforgue pede que
digam uma coisa que somente eles o sai-
bam. O jesuita escreve o que os indios
dizem e, depois, faz o jovem francés,
David, ler para todos o que tinha escrito,
repetindo quanto tinham dito os indios.
Espantados com a magia do padre, os in-
dios interpretam a leitura como o roubo
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de seus espiritos. Laforgue € um demo-
nio! Talvez o fato mais interessante é a
cena final do filme: quando os iroqueses
compreendem que estao diante de um
Deus que os dominara, um Deus que de-
cide quem entre eles vivera ou morrera,
nao vendo outra escolha, estes se ajoe-
lham e pedem para serem batizados. E
a derrota da resisténcia e o triunfo do-
minacao.

IHU On-Line - No filme, os indios
estranham o comportamento do pa-
dre e chegam a chama-lo de habito
negro. Mas também é dificil para o
“homem branco” compreender as
caracteristicas dos indios. Como os
jesuitas lidaram com essa tensdo ao
longo das missdes?

Luiz Fernando Medeiros Rodrigues - A
documentacao que nos chegou sobre a
acdo dos missionarios jesuitas e suas
missoes atestam incontaveis e inusi-
tadas tensoes. E nao poderia ter sido
diferente. O que ndo se pode fazer é
uma “transposicao de conceito”, isto
€, aplicar concepcbes antropologicas e
etnograficas atuais aos documentos da-
quela época. Estes atestam homens do
seu tempo, com crencas, valores, e um
“modus operandi” proprio do seu tem-
po. Mas, a diferenca das demais congre-
gacoes e ordens religiosas que operaram
na evangelizacao da América, os jesuitas
sempre tiveram a “pedagogia da adap-
tacdo”. Seja nos Exercicios Espirituais,
seja nas Constituicées da Companhia de
Jesus, seja ainda na Ratio Studiorum, a
“adaptacao aos tempos e lugares” foi
sempre norma comum. Por isso, na pro-
pria acdo dos jesuitas, onde quer que
estivessem, esta norma sempre foi apli-
cada. Naturalmente, eram “homens do
seu tempo”. E tal “adaptacao” se dava
nos limites culturais e temporais que
lhes eram proprios. Todavia, esta elas-
ticidade no agir do jesuita missionario,
se assim se pode dizer, possibilitou que
houvesse o interesse por compreender o
novo mundo no qual ele se achava. No
filme, isto aparece bem, no dialogo en-
tre o P. Laforgue e o morrente P. Jerome
a proposito da aplicacao do batismo aos
huronianos. O P. Laforgue perguntava ao
P. Jerome se antes dos Hurons nao de-
veriam entender o batismos antes de
aceita-lo?! Outro elemento ndo menos
importante foi a persisténcia dos mis-
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“As mesmas barreiras
culturais que contrapdéem
assentamentos indigenas e
centros urbanos devem ser
objeto de estudo
e investigacao, cujos
resultados contribuiriam
para uma maior
compreensao e
valorizacao destas
culturas”

sionarios na consecucdo do fim ao qual se
propunham: a “salvacao das almas, para a
maior gloria de Deus”. Dai o uso de todos
os meios licitos tanto quanto os ajudassem
para alcancarem o fim proposto, bem como
desfazer-se deles na medida em que os afas-
tassem do mesmo fim. Estes dois principios
da espiritualidade inaciana, com certeza,
ajudaram sobremaneira aos jesuitas a tra-
tarem as tensdes oriundas da evangelizacao
e do contato cultural conflitante.

IHU On-Line - As barreiras culturais ainda
sdo os principais empecilhos para a aceita-
¢ao do indio na sociedade?

Luiz Fernando Medeiros Rodrigues - Cer-
tamente. A presenca de grupos de rema-
nescentes indigenas nos espacos urbanos
brasileiros, por exemplo, é marcante.
Vendendo seu artesanato nas encruzilha-
das das ruas, nos parques e feiras, estes
grupos buscam a sobrevivéncia de suas
culturas e formas sociais. Alguns indivi-
duos, quando fixados em cidades maio-
res, até mudam de nome, “re-criando” a
propria identidade nos centros urbanos.
Este ndo € um fendmeno novo na América
Latina. As mesmas barreiras culturais que
contrapdéem assentamentos indigenas e
centros urbanos devem ser objeto de es-
tudo e investigacao, cujos resultados con-
tribuiriam para uma maior compreensao e
valorizacao destas culturas, mitigando a
exploracao a que muitos grupos indigenas
ainda se encontram.
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Teologia da Libertacao. Um discurso
que da razdo a esperanca

Olle Kristenson reflete sobre a contribuicao de Gustavo
Gutiérrez e da Teologia da Libertacao para a Igreja 50 anos
depois do Concilio Vaticano Il

Por GRAZIELA WOLFART

nquanto houver pobres, uma teologia que parte da

‘ ‘ opcao preferencial pelos pobres é valida e necessaria

em um continente como a América Latina”. A analise

€ do teodlogo sueco e luterano Olle Kristenson, em en-

trevista concedida por e-mail a IHU On-Line. Sua tese

de doutorado em Teologia teve como tema a Teologia da Libertacao de

Gustavo Gutierrez. Em 2012, celebrar-se-ao os 40 anos do lancamento da

importante obra teoldgica. Kristenson explica que o fundamento da per-

cepcao da esperanca de Gutiérrez “vem de sua conviccao de que a vida é

sagrada”. E continua: “Baseada na fé da ressurreicao, surge sua conviccao

de que é a vida e ndo a morte que tem a Ultima palavra na historia. Isto

foi o que lhe motivou como ‘pastor na sombra da violéncia’ dar razdo a
esperanca em uma situacao de violéncia e muita incerteza”.

Olle Kristenson é doutor em Teologia pelo Departamento de Teologia da
Uppsala University (Suica). E teblogo e pastor da Igreja Luterana na Suécia.
Sua tese de doutorado, intitulada Pastor in the Shadow of Violence. Gusta-
vo Gutiérrez as a Public Pastoral in Peru in 1980 and 1990, foi publicada em

www.unisinos.br/ihu

2009 pela Editora da Uppsala University. Confira a entrevista.

IHU On-Line - Depois de 40 anos do
livro de Gustavo Gutiérrez (Teolo-
gia da Libertacao. Perspectivas), o
que mudou na Igreja e na Teolo-
gia da Libertacdo? Quais foram os
principais avancos e limites?

Olle Kristenson - Penso que seu
principal avanco seja seu enfo-
que na opcao preferencial pelos
pobres. Com a aprovacao em
Puebla, em 1979, isso passou a
ser parte da doutrina da Igre-
ja universal e nao somente da
Igreja Catolica. O limite é que
a primeira geracao de tedlogos
da libertacdo ndo € mais jovem
e parece que é dificil encontrar
espaco para novas geracoes. Fe-
lizmente, ha forca em tedlogos
como Gutiérrez e Jon Sobrino.

IHU On-Line - Quais sao as princi-
pais ideias que o senhor defende
no livro Pastor in the Shadow of
Violence. Gustavo Gutiérrez as
a Public Pastoral in Peru in 1980
and 1990?

Olle Kristenson - Eu descrevo Gu-
tiérrez como um pastor que se di-
rigiu ao publico peruano através do
jornal La Republica em momentos
criticos do Peru contemporaneo e
por isso o chamo “pastor da na-
cao”. O jornal se converteu em um
pulpito figurativo para ele. Desde
entao, fez seu discurso pastoral
para dar razao a esperanca em
uma situacao muito dificil. Vejo
este discurso teoldgico pastoral
como uma sintese de trés discur-
sos que identifico em seus textos,
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os discursos politicos radical e libe-
ral e o discurso teoldgico catélico. Os
dois discursos politicos lhe ajudam a
desenhar o contexto onde o discurso
radical analisa a situacao injusta da
sociedade peruana que aprofunda a
pobreza. O discurso liberal fala de
democracia, paz e direitos humanos,
mas o discurso radical sempre condi-
ciona o discurso liberal: sem justica
ndo havera paz. O discurso teoldgico
catolico funciona como referéncia
para a acao pastoral. Desta forma, os
discursos correspondem aos diferen-
tes niveis no modelo ver (os discursos
politicos radical e liberal) - julgar (o
discurso teolodgico catolico) - agir.

IHU On-Line - Quais séo as principais
caracteristicas da pregacao de Guti-
érrez?

Olle Kristenson - Seu discurso €, so-
bretudo, um discurso para dar razao
a esperanca. Este discurso se encon-
tra tanto em seus artigos e ensaios
teoldgicos em relacdo a conjuntura,
como em suas reflexdes teoldgicas e
homilias em relacdo ao ano liturgico.
Utilizo quatro niveis em minha analise
para mostrar que Gutiérrez guia, con-
forta, exorta e anima seus leitores e
seus ouvintes.

IHU On-Line - Que relacao pode ser
estabelecida entre a teologia da li-
bertacao e os direitos humanos?

Olle Kristenson - Esta é uma per-
gunta interessante e importante.
Respondo-a partindo de minha leitu-
ra de Gutiérrez. Esta foi a entrada
para minha pesquisa sobre sua teo-
logia. la entrar em sua teologia jus-
tamente através deste tema e a par-
tir de sua leitura de Bartolomeu de
Las Casas. Em minha interpretacao,
a grande obra de Gutiérrez sobre
Las Casas, En Busca de los Pobres
de Jesucristo (1992), é uma anali-
se que tem um enfoque na teologia
de Las Casas como uma teologia que
parte do direito a vida e do direito a
liberdade dos indios. O direito a vida
dos indios é visto desde sua morte
precoce e injusta; “os indios morrem
antes do tempo”, para parafrasear
Las Casas. E o direito a liberdade é
visto em relacao a se converter li-
vremente a fé cristd ou nega-la. “Se

“E preciso enfocar o
tema dos pobres e
analisar quais sao ‘os
rostos dos pobres’ para
retomar o que se disse
em Puebla e Santo
Domingo a respeito disso”

produz, entao, em Las Casas, uma
aproximacao que dara lugar a um
enfoque que poderiamos denominar
metodolégico.” (GUTIERREZ, G. em
En Busca de los Pobres de Jesucristo,
p. 101-102). Para Gutiérrez, a pers-
pectiva de Las Casas é valida em
nossos tempos. Por isso, os direitos
humanos podem ser somados justa-
mente nestes dois direitos, o direito
a vida e o direito a liberdade, com
um enfoque na situacao dos pobres.
Lendo os textos de Gutiérrez, é evi-
dente que nao se podem negar estes
dois direitos.

IHU On-Line - Qual é a atualidade da
teologia da libertacdo na realidade
latino-americana hoje?

Olle Kristenson - Eu diria, como Guti-
érrez, que, enquanto houver pobres,
uma teologia que parte da opcao pre-
ferencial pelos pobres é valida e ne-
cessaria em um continente como a
América Latina.

IHU On-Line - Como entender a her-
menéutica da esperanca em Gutiér-
rez?

Olle Kristenson - Sem dlvida o tema
da esperanca é central nos textos que
analiso e em toda sua reflexao teolo-
gica: “Dar razao da sua esperanca é
parte essencial do testemunho cristao.
Nesse ambito se situa a teologia; ela é
sempre uma interpretacao dos motivos
que temos para esperar.” (GUTIERREZ,
G., em um texto de 2003). A um texto
de 2001 ele da o titulo Esperanca e
Vigilancia que sublinha que a esperan-
ca nao é somente algo que nos vem;
é preciso também vigiar para que ela
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se concretize. Em Gltima instancia, o
fundamento de sua percepcao da es-
peranca vem de sua conviccao de que
a vida é sagrada. Baseada na fé da res-
surreicao, surge sua conviccao de que
€ a vida e nao a morte que tem a Ulti-
ma palavra na historia. Isto foi o que
lhe motivou como “pastor na sombra
da violéncia” dar razdo a esperanca
em uma situacao de violéncia e muita
incerteza.

IHU On-Line - Em 2012 acontece no
Brasil o Congresso Continental de Te-
ologia. O que seria importante discu-
tir neste encontro?

Olle Kristenson - Quando eu soube
deste congresso fiquei bastante feliz.
Penso que é preciso retomar muitas
ideias da Teologia da Libertacao des-
de seu inicio, mas também se abrir
aos novos desafios e aos novos temas.
Parece-me necessario abrir um espaco
onde as diferentes geracoes de tedlo-
gos da libertacao se encontrem e dis-
cutam. E preciso enfocar o tema dos
pobres e analisar quais sao “os rostos
dos pobres” para retomar o que se dis-
se em Puebla e Santo Domingo a res-
peito disso.

IHU On-Line - Em que direcao o se-
nhor vé que caminha a Igreja do sé-
culo XXI, 50 anos depois do Concilio
Vaticano 11?7

Olle Kristenson - Com preocupacao,
vejo que ha grupos de tendéncias
pré-conciliares que, todavia, tém in-
fluéncia. Mas também ha grupos que
continuam avancando em sua refle-
xao depois do Concilio. Por isso, me
parece importante comemorar esses
50 anos com uma reflexao critica.
A forma como o episcopado latino-
americano tem trabalhado o Conci-
lio em suas conferéncias gerais em
Medellin, Puebla, Santo Domingo e
recentemente em Aparecida, com
seus avancos e retrocessos, de to-
das as maneiras, € um sinal de que
a lgreja latino-americana continua
sendo relevante em seu contexto.
Eu gostaria que se abrisse um pouco
mais para as igrejas nao catolicas.
Temos muitos desafios que podemos
enfrentar melhor se caminharmos
juntos como crentes.
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Brasil em Foco

“O processo de construcao do voto religioso é perverso”

Antonio Fausto Neto descreve o fenomeno eleitoral como um “um acerto de contas” en-
tre duas idiossincrasias partidarias - nao necessariamente dois projetos para o Brasil

Por GRAZIELA WOLFART

onvidado a refletir sobre o impacto das igrejas e da midia no cenario eleitoral deste ano, o
professor Antonio Fausto Neto, do Programa de Po6s-Graduacao em Comunicacdo da Unisinos,
concedeu a entrevista que segue a IHU On-Line por e-mail. Para ele, o processo de constru-
cdo do voto religioso é perverso, “porque seus engendradores sabem que assim fazem para
explorar, de um modo passional, a conversao de afetos e crencas, em escolhas cujo ato deva

ser conduzido de outra forma”. Mas isso, explica ele, “tem a ver também com as lutas de sentidos que se
travam nos campos sociais, como o religioso, algo sobre o que a politica tira partido”. Na visao de Faus-
to, a internet é uma novidade deste pleito, pois gerou ampla forma de conversacao. Em outras palavras,
“as tecnologias digitais foram transformadas em meio, segundo varios usos, mediante estratégias, que
lhe conferiram um novo papel neste contexto politico-comunicacional. Vale observar que um dos resulta-
dos desta experimentacao é, sem dlvida, a luta que se travou neste ambiente, através de sentidos varios
que circularam com nivel apreciavel de siléncio, e ensejando mistérios a serem aclarados”.

Antonio Fausto Neto é graduado em jornalismo pela Universidade Federal de Juiz de Fora. E especia-
lista em Estudos de Desenvolvimento pelo Institut International de La Recherche et de Formation en Vue
de Développent, na Franca, e em Comunicacao Coletiva pelo Centro Internacional de Estudios Superiores
de Periodismo Para America Latina - CIESPAL, e também em Etudes Aproffondies Semiologie des Arts et
de Litt pela Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, na Franca. E mestre em Comunicacéo pela
Universidade de Brasilia - UnB e doutor em Ciéncias da Comunicacdo e da Informacéo pela Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales. Realizou o pés-doutorado na Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Como o senhor enten-
de o fendmeno eleitoral deste ano?

Antonio Fausto Neto - O que chamas
de fendmeno eleitoral é a conjugacao
de muitos fatores. De certa forma, “um
acerto de contas” entre duas idiossin-
crasias partidarias - ndo necessaria-
mente dois projetos para o Brasil; um
processo eleitoral monitorado por um
elemento do processo da midiatizacao
(os marqueteiros); a “turbuléncia” do
sistema midiatico, quando a propria
midia pée em dlvida a eficacia dos
instrumentos de suas tecnologias (as
pesquisas eleitorais); a instrumentali-
zacao dos “ideais de campos” sociais,
quando temas que lhes sao caros sao
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veiculados, sem que, necessariamen-
te, seus atores (e seus lideres) tenham
conduzido reflexdes mais cuidadosas,
como foi a questao do aborto: a “con-
versacao” via internet; e a ressurgén-
cia de imaginarios sociais e politicos
(dois Brasis; a polarizacao Norte/Sul;
brancos/negros; pobres/ricos). Trata-
se de muita matéria para diferentes
disciplinas e olhares analiticos, algo
do qual se torna dificil se tirarem con-
clusdées imediatas, pois alguns destes
elementos conectam a um processo
que nado esta ainda concluido, em sua
“fase 1” e que se constitui no fecha-
mento do ciclo eleitoral propriamente
dito. Depois deste, vira certamente a

celebracao, com matizes diferentes, e
em seguida entramos na discussao de
um novo modelo de governabilidade,
quaisquer que sejam os resultados.
E o cenario desta sera, com certeza,
um Brasil polarizado, uma vez que se
presume que o resultado, qualquer
que seja o vencedor, apontara estreita
margem de vantagem.

IHU On-Line - Como o senhor inter-
preta a influéncia da midia no resul-
tado do primeiro turno?

Antonio Fausto Neto - Este tem sido
um tema recorrente, mas nossa hipo-
tese é a seguinte: claro que as acoes
enunciativas das midias geram efeitos
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e influéncia, pois nao ha discurso des-
tituido de efeitos. Mas nao se pode
falar de qual é a influéncia gerada,
considerando-se a multidiversidade
de midias, nos seus mais diferentes
formatos e projetos discursivos, en-
volvendo novas e velhas midias. O
que chama a atencao neste processo
é, pelo menos, o conjunto de alguns
fatores: tomada de posicao de candi-
daturas por parte de grandes jornais
e revistas (os casos do Estadao e da
Veja); a crise nas redacoes, algo que
nao vem a tona (por exemplo, o afas-
tamento da psicanalista Maria Rita
Kehl de uma coluna por ela assina-
da no Estadao); a editorializacao do
noticiario conforme demonstram as
coberturas da Folha de Sao Paulo e
do Globo; os processos de correferen-
ciacao dos discursos jornalisticos, se-
jam aqueles praticados intermidias,
mas, sobretudo, os recursos que o0s
programas dos candidatos fizeram a
este expediente, como estratégia de
legitimacao de suas proposicées de
campanha.

Ha fatores conjunturais que reper-
cutiram na tematizacao do noticiario,
como declaracdes do presidente Lula
sobre o comportamento da imprensa,
algo que afetou “ideais” e posicoes
deontologicas das instituicdes midia-
ticas, e aquilo que se tornou no que
se chama de caso. Sem duvida que o
“caso Erenice” foi intensamente exas-
perado, dele se tirando todas possibili-
dades de gerar dividendos, segundo as
logicas mercadologicas. Foi conduzido
de modo irradiante no ambito midia-
tico, dele se tirando partido gracas a
potencialidade de circulacao da nova
“arquitetura comunicacional”, ense-
jada pela midiatizacao da sociedade
brasileira.

Do “caso Erenice” extrai-se tudo:
todas as enunciacoes possiveis, e o
mais ilustrativo € a recuperacdo do
mesmo em “pequenas conversacoes”
que se produzem sobre o fato (pelos
efeitos da construcao do marketing),
no ambito do “mundo da vida”.

Mas, a despeito de tudo isto, nao
ousaria afirmar que foi este episodio
que alterou o resultado do primeiro
turno. E dificil analisar os processos de
afetacao gerados por fatos, em termos
de discursos. Este capitulo é desafio,

“0 ‘caso Erenice’
foi intensamente
exasperado, dele se
tirando todas
possibilidades de gerar
dividendos, segundo as
légicas mercadolégicas”

pode trazer surpresa, mas dele nao se
pode falar claramente. A nao ser que
nos seja dito pela pesquisa - ou quem
defende a tese de que o “caso Ereni-
ce” teve este desempenho -, como se
apurou, de elementos para tais evi-
déncias. Ha muitas pitonisas, além dos
institutos de pesquisa.

O que nos chama atencdo é a
nossa dependéncia de uma chamada
“logica de precisao” de instrumen-
tos de apuracao de dados, como le-
vantamentos de opiniao, mesmo da
parte dos “aparelhos intelectuais”.
Estes prefeririam fazer seus acertos
de contas com os institutos do que
oferecer a sociedade outras leitu-
ras, dotadas de outros equipamentos
analiticos, sobre o processo eleito-
ral. No fundo, os intelectuais, ao se-
rem convertidos em “celebridades”,
abandonam as logicas dos habitus do
seu campo e se tornam reféns das
logicas e dos efeitos dos habitus dos
campos que os acolhem para desen-
volverem, nestas circunstancias, ou-
tras discursividades. O intelectual
€, assim, transformado em um novo
tipo de leitor.

IHU On-Line - O que representa o
manifesto de catolicos e evangélicos
que declaram o voto em Dilma Rous-
seff?

Antonio Fausto Neto - Parece salutar
que, nos processos que envolvem to-
madas de decisao sobre o interesse e
o destino das coletividades, os campos
sociais e seus atores explicitem seus
interesses e suas preferéncias segundo
procedimentos e argumentos que se
facam publicos. O problema é quando
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estes campos e seus atores nao perce-
bem quando suas teses sao instrumen-
talizadas por outras agendas. Pessoal-
mente, acho que o campo religioso,
por uma série de fatores, que nao cabe
aqui discutir, veio a reboque do possi-
vel efeito de uma possivel manifesta-
cao de Dilma Rousseff - e repercutida
pela midia - sobre o tema do aborto.
Sua posicao € reativa e nao proposi-
tiva. E, nestas condicoes, este campo
perde o controle da sua enunciacao,
na medida em que outros campos - 0
midiatico e o politico, por exemplo -
dela se apropriam, fazendo-o migrar
para outros interesses.

IHU On-Line - Uma pesquisa feita
pelo Ibope confirma que o voto reli-
gioso teve papel decisivo para evitar
a vitoéria de Dilma Rousseff (PT) no
primeiro turno. O senhor acredita
que o efeito religido pode influen-
ciar tao fortemente nesta nova fase
da campanha?

Antonio Fausto Neto - Nao sei se o
voto religioso tem, em si, papel deci-
sivo, pois isso depende de conjectu-
ras, conjunturas e, particularmente,
como o mesmo esta sendo dinamiza-
do discursiva e simbolicamente para
desqualificar uma candidatura, para
além dos argumentos que caberiam
num debate no contexto da campa-
nha presidencial. E deploravel a re-
ducao de temas tao complexos a um
processo de “fulanizacao”, conforme
tais procedimentos que se referem a
pares do candidato José Serra, como
€ o caso do ex-presidente Fernando
Henrique Cardoso. Tratado nestas
condicoes, o processo de construcao
deste voto é perverso, porque seus
engendradores sabem que assim fa-
zem para explorar, de um modo pas-
sional, a conversao de afetos e cren-
cas, em escolhas cujo ato deva ser
conduzido de outra forma. Mas isso
tem a ver também com as lutas de
sentidos que se travam nos campos
sociais, como o religioso, algo sobre
0 que a politica tira partido.

IHU On-Line - Em que sentido a inter-
net foi novidade no cenario eleitoral
deste ano?

Antonio Fausto Neto - A internet
sem duvida é uma novidade, pois ge-
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“0 presidente Lula nao
tem o poder de fazer
uma nac¢ao pensar
segundo a sua vontade.
Isto & impensavel”

rou ampla forma de conversacao. Ou
seja, as tecnologias digitais foram
transformadas em meio, segundo va-
rios usos, mediante estratégias, que
lhe conferiram um novo papel neste
contexto  politico-comunicacional.
Vale observar que um dos resulta-
dos desta experimentacao €&, sem
dlvida, a luta que se travou neste
ambiente, através de sentidos varios
que circularam com nivel apreciavel
de siléncio, e ensejando mistérios a
serem aclarados.

IHU On-Line - Como o senhor avalia
o fendmeno do pastor Silas Malafaia,
que afirmou: “Lula pode dar o es-
cambau, mas temos nossas crencas
e valores, que ditam as nossas atitu-
des. Os evangélicos entendem que,
se prosperaram, ndao devem a Lula.
Devem a Deus. Lula foi apenas um
instrumento”? Aqui lembrando que
ele é chamado de “telepastor” pela
influéncia que exerce pela TV e ra-
dio também...

Antonio Fausto Neto - O pastor tem
razao, pois esta coerente com uma
visao mediadora sobre a qual os atos
e mensagens se constituem. O pre-
sidente Lula nao tem o poder de fa-
zer uma nacao pensar segundo a sua
vontade. Isto é impensavel. Mas ele
€ um ator de um campo no qual de-
senvolveu uma obra sobre a qual ele
pode toma-la como referéncia para
fazer pedidos a seus pares, especial-
mente aqueles caros para a politica,
como sao os “pedidos de reconheci-
mento”. E, certamente, apresenta
indices de tanta popularidade e tao
expressivas, que pode fazer esse pe-
dido. Se os mesmos sao correspondi-
dos, isto é outra coisa. Certamente,
a resposta pertence aos designios de
Deus. Mas Deus leva em conta o tra-
balho dos mediadores.
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IHU On-Line - O que representa, do
ponto de vista midiatico e religioso,
a presenca de Serra e Dilma em Apa-
recida, na ultima terca-feira?

Antonio Fausto Neto - Quando se uti-
lizam os emblemas de outros campos
sociais, isso se faz em vista da busca
de reconhecimento, e especialmen-
te a dinamizacao destes atos por
parte dos dispositivos, como os de
natureza midiatica. Afinal de con-
tas, as eleicoes estao subordinadas a
um calendario muito mais complexo
de um povo, como é o caso de sua
agenda religiosa. Qutra questao é a
leitura que os individuos fazem. Vi-
vemos em meio a registros simboli-
cos e dos efeitos dos contatos que se
fazem, segundo as expensas da or-
dem simbélica. E um exemplo inte-
ressante deste encontro de ldgicas.

IHU On-Line - Que mudanc¢a sinaliza
o fato dos evangélicos terem se tor-
nado atores politicos no Brasil?
Antonio Fausto Neto - Do ponto de vis-
ta teorico, significa que os atores for-
mulem com engajamento proprio seus
pleitos, e que procurem ter clareza so-
bre o destino de suas teses: quando sao
apenas insumos que vao se tornando
instrumentalizacGes para teses de ou-
tras motivacdes. Ou, quando, de fato,
sdo levadas em conta pela pertinéncia
de suas causas. E pelo reconhecimento
intrinseco dos seus valores.

LEiA Mals...

>> Antonio Fausto Neto ja concedeu ou-
tras entrevistas a IHU On-Line:

* A midiatizagdo e os governos latino-america-
nos. Entrevista publicada nas Noticias do Dia
do sitio do IHU, em 21-09-2009, disponivel em
http://migre.me/OFDf;

* “A midiatizagdo produz mais incompletudes do
que as completudes pretendidas, e é bom que
seja assim”. Entrevista publicada na revista IHU
On-Line do site do IHU, em 13-04-2009, disponi-
vel em http://migre.me/OFJT;

* As relacoes entre midia e politica no espaco
publico. Entrevista publicada nas Noticias do Dia
do sitio do IHU, em 29-10-2006, disponivel em
http://migre.me/OFFa;

* As estratégias mididticas da religiosidade con-
tempordnea. Entrevista publicada nas Noticias
do Dia do sitio do IHU, em 22-05-2006, disponivel
em http://migre.me/OFGH.

LEIA As NoTicias po Dia Em

. IHU . UNISINOS.BR
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Teologia Piblica

Desafios da ecologia as religides

Por José MaRIA ViGIL

s religides, a curiosidade, a intuicao, a arte, a poesia... se encarregaram de suprir
‘ ‘ com imaginacdo e criatividade nossa ignorancia coletiva, nossos medos e nossos
desejos de saber”. A afirmacao é do tedlogo José Maria Vigil, em artigo que segue.
Para ele, “a ciéncia que mais esta mudando a consciéncia da humanidade na atuali-
dade é a ‘nova cosmologia’, isto €, as ciéncias do cosmos e da natureza, todas elas
conjuntamente”. A traducao é de Benno Dischinger.

Vigil é licenciado em Teologia pela Universidad Pontificia de Salamanca. Na Universidade de Santo
Tomas de Roma, obteve a licenciatura em Teologia Sistematica. Foi ordenado sacerdote em 1971. Du-
rante treze anos, trabalhou na Nicaragua e, atualmente, mora e trabalha no Panama. E autor do livro
Teologia do Pluralismo Religioso. Para uma releitura pluralista do cristianismo (5ao Paulo: Paulus, 2006)
e também de La opcidén por los pobres (Santander: Sal Terrae, 1991), dentre outros.

Faz parte da Comissao Teoldgica da Associacao Ecuménica de Tedlogos do Terceiro Mundo - ASETT e é
o idealizador e realizador dos “Servicios Koinonia”, um sitio que serve de ponto de encontro com a teo-
logia e a espiritualidade da libertacao latino-americanas (www.servicioskoinonia.org). Confira o artigo.

A ciéncia que mais esta mudando a
consciéncia da humanidade na atua-
lidade é a “nova cosmologia”, isto &,
as ciéncias do cosmos e da natureza,
todas elas conjuntamente. Pela pri-
meira vez, e simultaneamente para
toda a humanidade, teremos uma
visao cientifica do Universo: sua ori-
gem, suas dimensdes, sua evolucao,
as galaxias, as estrelas, os planetas, a
vida... E acaba sendo esta uma visao
maravilhosa, realmente fascinante,
muito diferente da que tinhamos, da
que temos tido durante milénios, até
apenas algumas décadas.

Durante toda a historia de nossa
espécie nao temos tido meios para
conhecer o cosmo. Ha apenas quatro
séculos que Galileu inventou o primei-
ro e rudimentar telescopio. As religi-
oes, a curiosidade, a intuicao, a arte,
a poesia... se encarregaram de suprir
com imaginacao e criatividade nossa
ignorancia coletiva, nossos medos e
nossos desejos de saber. Os “mitos”
- tao geniais -, que nossos ancestrais
elaboraram coletivamente e que tra-
dicionalmente atribuiram a revela-

¢coes divinas, cumpriram um papel so-
cial essencial para nossa organizacao
civilizacional, porque estabeleceram
e veicularam as crencas fundamentais
para a autocompreensao de nos mes-
mos, como também para nossa pro-
gramacao social.

A nova cosmologia, o desdobra-
mento tao fabuloso que a ciéncia tem
registrado nos ultimos tempos, fez
saltar em pedacos aquele “classico
imaginario religioso”, que esteve em
vigor ante a consciéncia da humani-
dade durante milénios. Os mitos, que
durante tanto tempo a humanidade
acreditou serem descricao dar rea-
lidade (revelada pelos deuses), cho-
cam flagrantemente com o panorama
que a ciéncia desdobra ante nossos
olhos. As religides, a poesia e a arte
imaginaram um mundo pequeno, pla-
no, quieto, fixo, criado diretamente,
assim como o vemos, e regido por um
Deus ali de cima, ali fora, que seria
um tipo de razdo Ultima de tudo...
Neste mundo da nova ciéncia nos ja
nao podemos ser pessoas de hoje e
seguir participando daquele imagina-
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rio. E esta é a principal razado da ten-
sa relacao da nova cosmologia e da
ciéncia em geral com as religides.

O “novo relato” da realidade que
nos apresenta a ciéncia - e que hoje,
como dizemos, €, pela primeira vez,
um relato cientifico, sendo o mesmo,
simultaneamente, valido para toda
a humanidade, para todos os povos
do planeta - nos oferece uma visao
realmente nova do mundo. Mudou a
imagem do mundo e do cosmo, que
agora nos oferece os seguintes tracos
chamativos novos:

e um universo em movimento to-
tal e continuo: nada esta quieto, ao
contrario do que sempre haviamos
pensado;

e em expansao: tudo comecou com
uma grande explosao, e tudo conti-
nua expandindo-se, irrefreavelmente
e inclusive aceleradamente; estamos
numa constante explosao;

e em evolucao e em desdobramen-
to: ndo é um “cosmo” ja feito, regi-
do por leis eternas fixas e imutaveis,
nem uma explosao cega... senao uma
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auténtica cosmogénese, que se des-
dobra a partir de dentro:

e com aparicao de propriedades
emergentes, novas, e de auto-organi-
zacao, desde a desordem do caos: um
todo que é maior do que as partes que
o compdem e um todo que esta em
cada parte...

e orientado para a vida, a com-
plexidade, e para a consciéncia que
floresce finalmente no ser humano,
no qual se faz consciéncia coletiva,
assumindo ademais reflexivamente
0 cosmo e responsabilizando-se por
ele;

e ligado holisticamente numa
inextricavel “rede de redes”... nas
quais cada particula esta relaciona-
da com todas...

Esta nova visao do cosmo nos situa
num mundo muito distinto daquele
que nos ensinaram as religides. Pois
bem, se abandonamos a imagem que
nos deram do mundo e adotamos uma
nova imagem, na realidade passamos
a viver conscientemente em outro
mundo: mudamos de mundo e, com
isso, de algum modo passamos a ser
outros, a ser cidadaos de outro mun-
do, partes de outra realidade. A nova
visdo do mundo que as ciéncias nos
deram desafia todos os componentes
de nossa visao. Vejamos:

Muda a imagem da natureza que, a
partir de agora:

¢ ja nao podemos imagina-la como
mero “cenario da historia humana”,
historia esta que seria o Unico even-
to importante que sucede no planeta
e no cosmo. Ja nao podemos pensar
que somos a razao de ser do cosmo,
nem que o drama histérico humano é
0 que supostamente motivou Deus a
criar o mundo como o cenario no qual
realiza-lo, nem que o humano seja “a
medida de todas as coisas”, humanas
e divinas. Nosso natural e espontaneo
e quase inevitavel “antropocentris-
mo” ha de ser superado;

e na cosmovisao atual, ja nao é
possivel aceitar a existéncia de um
“segundo piso” superior, ou sobre-
natural, no qual morariam os deuses
e as forcas que governam o mundo,
nem um piso “inferior” no qual esta-
riam confinados os espiritos do mal.
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“Esta nova visao do
Ccosmo nos situa num
mundo muito distinto

daquele que nos
ensinaram as religides.

Pois bem, se

abandonamos a imagem

que nos deram do
mundo e adotamos uma

nova imagem, na

realidade passamos a

viver conscientemente

em outro mundo”

O que nossos ancestrais quiseram
expressar com aqueles simbolos nao
pode estar localizado senao “neste
mesmo e Unico piso” da realidade.
Nao ha “metafisica” (ou pelo menos
nao é necessario nem obrigatoério crer
nela, embora tenha podido ou possa
continuar sendo util imagina-la...);

e ja nao resulta aceitavel uma
qualificacao religiosa negativa (“pe-
caminosa”, a evitar) da matéria e
de tudo o que com ela se relaciona
(carne, instinto, sexo, prazer, mundo,
mundanidade...);

e ja ndo podemos aceitar aquele
pressuposto mitologico de um “pe-
cado original” primigénio que teria
contaminado ancestralmente toda a
humanidade e também toda a reali-
dade... Na origem do todo nao pode
haver um pecado original, sendao uma
graca original, uma “béncao origi-
nal”, inclusive...;

e esta vida nao pode ser somente
uma ilusao passageira, uma “prova”
em funcao de outra vida, a verdadei-
ra e definitiva, a que esta além da
morte, a qual um Criador nos havia
destinado com a condicao de passar
primeiro por uma prova. O esquema
deste “grande relato explicativo sal-

vifico” resulta ser-nos admiravel por
sua genialidade, porém, ao mesmo
tempo, inacreditavel e insustentavel
em si mesmo. As religides de “salva-
cao eterna” necessitam com urgéncia
dar novamente razao de si mesmas no
contexto da visao atual.

Muda a imagem do ser humano:

e nao viemos de cima, nem de
fora... senao de baixo, e de dentro,
da Terra, do cosmo; somos o resulta-
do final atual, a flor da evolucao cds-
mica;

e ndo € verdade que sejamos su-
periores, diferentes e de algum modo
alheios ao resto da Natureza, os Uni-
Ccos com uma mente e um espirito
procedentes diretamente de Deus;

e nao somos os “donos da cria-
cdo”, nem “foi criada para nos”.
Somos uma espécie a mais, embora,
certamente, a Unica capaz de assu-
mir responsabilidade consciente e
solidaria sobre todo o restante das
espécies;

e nao podemos viver separados
da Natureza, como “sobrenaturais”,
injustificadamente autoexilados de
nossa placenta, abdicando insensa-
tamente de nossas raizes naturais,
autodespojados de nossa natureza
terrestre, artificialmente desnatura-
lizados, ou tratando de superar nossa
naturalidade para converter-nos em
seres “espirituais” que “superam” a
matéria, a corporalidade;

e SOMOS seres naturais, muito natu-
rais. Somos Natureza, Terra que sen-
te, que pensa e ama, matéria-energia
organizada que em nos chega a cons-
ciéncia, a reflexao e a profundidade
existencial.

Muda a imagem de Deus

e Uma visao tao precaria da nature-
za e do cosmo, como a que teve a hu-
manidade durante os milénios passa-
dos, nao podia dar de si mesma senao
ima imagem insuficiente de Deus;

e a visao atual da realidade ja nao
nos permite imaginar um Deus la fora,
ali em cima, nesse “segundo piso su-
perior” do qual dependeria o nosso.
Hoje vemos que nao tem sentido falar
de, nem pensar em um “fora” ou um
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“em cima” do mundo, nem do cos-
mo;

e “a ideia de um Deus separado da
criacao, ou transcendente, € um de
nossos principais problemas” (Thomas
Berry);

e nao tem sentido um deus antro-
pomorfo: “pessoa” que pensa, decide,
ama e se enfada e se expressa como
nods... como um deus-theos, como os
gregos o conceberam;

e pensar que Ele é “Senhor”, Dono,
Juiz premiador e punidor... é hoje,
claramente, um antropomorfismo da
época neolitico-agraria;

e existir “a Divindade” (como di-
mensao real) sé se podera encontrar
na Unica realidade césmica.

Voltemos ao cosmo e a natureza

Disse Santo Tomas que “um erro
acerca da Natureza redunda num erro
acerca de Deus”... Os erros que temos
sofrido sobre a natureza e, sobretu-
do, a ignorancia a seu respeito tem
sido maximos, e por isso € de supor
que a imagem de Deus e do religio-
so, surgida daquele marco e que nos
herdamos, traz em si grandes defici-
éncias que hoje teriamos capacidade
de remediar.

Parece claro que as religides tém
vivido de costas para a Natureza, de-
vido, entre outras coisas, a que te-
nham concentrado toda sua atencao
numa pequena “historia sagrada”,
iniciada faz somente 300 anos, e essa
tem sido a Unica “revelacao” que ti-
veram em conta...

A explosdo cientifica dos ultimos
tempos é, sem duvida, uma nova “ex-
periéncia de revelacao”, na qual o
divino da realidade se nos manifesta
numa forma nova e intensiva. Nao ha
nada na atualidade que esteja inspi-
rando tanto uma tomada de consci-
éncia espiritual no mundo como no
“novo relato” de nossa historia cos-
mica. As religioes necessitam sentir o
kairds ecologico desta hora e voltar-
se para 0 cosmo e a natureza, para
neles reconhecer nossa “historia sa-
grada”, superando o atual divorcio
entre ciéncia e espiritualidade, entre
religido e ciéncia, entre vida espiri-
tual e realidade. Aceitar o desafio da
ecologia nao é somente incluir o “cui-

“Os anos 1960 do
século passado foram
um momento de
esperanca e otimismo
no cristianismo em geral,
quando ele parecia abrir-
se a possibilidade de uma
profunda renovacao
interna e a uma
reconciliacao com o
mundo e com os valores
da modernidade (razao,
ciéncia, mundo,
democracia, valor da
pessoa, liberdade
religiosa e demais
liberdades, perspectiva
dos pobres, etc.)”

dado da natureza” entre os imperati-
vos morais; é mais: implica toda uma
“reconversao ecologica” da religiao.

Desafios

Nao é, pois, somente a imagem
fisica do mundo que mudou, senao
todo ele: sua origem, suas dimensoes,
sua arquitetura, sua complexidade,
seu sentido, sua sacralidade... Ante
dessa mudanca tao total e radical, as
religides que elaboraram todo seu pa-
trimonio simbolico (categorias, teolo-
gias, liturgia, dogmas, ritos, mitos...)
no contexto daquele velho imaginario
ja obsoleto, aparecem agora profun-
damente antiquadas, pertencentes a
um mundo caduco, distante, que ja
nao existe e nem sequer nos resulta
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compreensivel. A linguagem religiosa
tradicional perde sentido e signifi-
cado, e até se faz ininteligivel para
os jovens. As religides, que serviram
a humanidade durante milénios para
expressar a dimensao mais profunda
da existéncia, parecem que ja nao
estdo a altura necessaria para seguir
prestando este servico.

Nesta situacao, as religides se
sentem a si mesmas desafiadas e in-
compreendidas, sem captar com cla-
reza qual é a causa. Com frequéncia
reagem defendendo-se, repetindo
e reafirmando intemperantemente
sua tradicao sagrada, suas “verda-
des reveladas”, as “verdades eter-
nas”, quando o que deveriam fazer
seria reinterpreta-las e adequa-las
a linguagem e aos novos paradigmas
que acessamos, abandonando aque-
les erros de perspectiva que todos
sofremos pela ignorancia a qual nos
vimos historicamente submetidos, e
abrindo-nos, entao, a revelacao per-
manente...

Os anos 1960 do século passado
foram um momento de esperanca e
otimismo no cristianismo em geral,
quando ele parecia abrir-se a pos-
sibilidade de uma profunda reno-
vacao interna e a uma reconcilia-
cao com o mundo e com os valores
da modernidade (razao, ciéncia,
mundo, democracia, valor da pes-
soa, liberdade religiosa e demais
liberdades, perspectiva dos po-
bres, etc.).

Mas, essa primavera logo se viu
truncada ante o temor que produzia
a comocao que tal renovacao supu-
nha. O medo venceu e os freios e re-
trocessos que desde entao se produ-
ziram nao fizeram senao distanciar
mais e mais a sociedade do cristia-
nismo institucional. Sao dezenas de
milhdes as pessoas que abandona-
ram a religido nas ultimas décadas
na Europa, alegando, por exemplo,
nao poder aceitar uma cosmovisao
que lhes resulta superada, buscando
sua realizacao espiritual por novos
caminhos. Somente uma profunda
reflexao - no campo da ecologia e
no dos outros varios “novos paradig-
mas” -, aliada a uma consequente e
valente renovacao teoldgica, reabri-
ra a esperanca.
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Livro da Semana

Direito a justica, memdria e reparac@o: a condicGo humana nos estados de excecdo.

Direito a justica, memoria e reparacao: a condicao

humana nos estados de excecao

oi publicado recentemente e lancado oficialmente durante o Xl Simpésio Internacional IHU
- 0 (des)governo biopolitico da vida humana, promovido pelo Instituto Humanitas Unisinos
- IHU no ultimo més de setembro, o livro Direito a justica, memdria e reparacdo: a condi¢do
humana nos estados de excecdo. Organizado pelo professor Castor Bartolomé Ruiz, da Unisinos,
a obra reline artigos que sao frutos do V Simpoésio da Catedra Unesco-Unisinos de direitos hu-
manos e violéncia, governo e governanca, realizado em maio de 2010. O livro foi construido em formato
digital, com uma versao multimidia na qual foram conjugados os videos das conferéncias do Simpoésio,
assim como outras fotografias e videos oportunos para os textos dos autores. O endereco para downlo-
ad é http://www.unisinos.br/catedra/direitos_humanos/ A IHU On-Line convidou o professor Castor a

comentar a obra.

Castor Bartolomé Ruiz é professor no PPG em Filosofia da Unisinos e coordenador da Catedra Unesco-
Unisinos de Direitos Humanos e Violéncia, Governo e Governanca. Confira o artigo.

A obra Direito a justica, memoria e
reparacdo: a condicdo humana nos esta-
dos de excecdo é um trabalho coletivo,
multidisciplinar pelas diversas oticas que
abordam a tematica e transdisciplinar
porque todos os pesquisadores se pro-
poem a refletir de forma critica sobre o
mesmo tema: uma teoria da justica que
leve em conta a condicado das vitimas e
tenha como objetivo a reparacao da in-
justica sofrida. A obra surgiu como fruto
amadurecido do V Simpésio da Cdtedra
Unesco-Unisinos de direitos humanos e
violéncia, governo e governanca, cele-
brada em maio de 2010. A obra analisa
criticamente como, desde o direito, a
violéncia se legitima como necessaria
para preservacao da ordem. Os estados
de excecao se utilizaram deste artificio
juridico-politico para legitimar-se, ocul-
tando o objetivo real deles: o controle
da vida humana. Nesta hipotese, para
proteger a ordem invoca-se a necessa-
ria violéncia do direito, a Unica violén-
cia legitima. Porém, para as vitimas, a
violéncia é sempre ilegitima porque é
através dela que sua dignidade humana
€ negada. As vitimas julgam a violéncia
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do direito a partir da perspectiva ética,
e por isso toda violéncia é condenavel. A
obra se propde a fazer uma leitura critica
deste paradoxo tao comum nos regimes
autoritarios contemporaneos. Neles, a
condicao humana, despojada de direitos
fundamentais, fica exposta ao arbitrio
de novas vontades soberanas que se le-
gitimam, paradoxalmente, como neces-
sarias para a seguranca da vida.

Num outro viés complementar, a obra
analisa a importancia da memoria como
condicao necessaria para fazer justica as
vitimas. Ha uma tensao entre a condicao
das vitimas que condena toda violén-
cia e o direito que tende a justifica-la
como meio legitimo para preservacao
da ordem. A critica da violéncia detec-
ta, desde a condicéo ética das vitimas,
que naquela ha um potencial mimético
que uma vez desencadeado contami-
na a toda sociedade. A Unica forma de
neutralizar a poténcia contaminante da
mimese violenta é a memoria. A memo-
ria da violéncia, feita pelas suas vitimas,
tem o poder de neutralizar sua poténcia
mimética. A violéncia recordada inibe
sua repeticao, a violéncia esquecida pro-

picia sua reproducao.

Neste contexto a obra destaca a im-
portancia das vitimas como critério para
pensarmos o justo da justica. A vitima
existe como um produto perverso da in-
justica. Sem injustica ndo ha vitima, sem
vitima nao ha injustica. O que define a
injustica € a alteridade humana negada.
Eis porque o justo da justica nao pode-
ra ficar reduzido a aplicacao correta dos
procedimentos, como pretende a justica
procedimental. Neste caso, a condicao
das vitimas fica constrangida, pelo pro-
cedimento, a um lugar secundario ou
simplesmente ignorada. O desafio que a
obra se propde é pensar uma justica que
tenha como objetivo reparar a injustica
cometida contra as vitimas. Nesta hipo-
tese, o justo da justica remitira sempre
a reparacao da alteridade humana nega-
da ou violentada na vitima. Uma justica
gue nao repare, no possivel, a injustica
sofrida pela vitima, perde a condicao de
justa. Uma justica que, ao identificar a
injustica como transgressao da ordem e
a lei, se limite a reparar a ordem, sem
levar em conta a condicao das vitimas,
sera, no minimo, uma justica falha.
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A obra tem um carater académico.
Os textos nela apresentados sao prove-
nientes de pesquisadores especialistas na
area. Contudo, ela se apresenta no for-
mato digital oferecendo ao leitor uma va-
riedade de recursos a serem explorados.
Além dos textos escritos, se oferecem os
videos das conferencias realizadas no V
Simpodsio da Cdtedra Unesco - Unisinos
de Direitos Humanos e violéncia, gover-
no e governanca. Ainda no livro digital,
estao incorporados um conjunto de re-
portagens fotograficas e imagens que in-
teragem com os textos académicos com-
plementando sua reflexao. Destacamos o
carater de deslocalizacao territorial da
tematica da violéncia abordada na obra,
que abrange, nas suas analises, os con-
textos brasileiro, latino-americano e eu-
ropeu. Na dimensao latino-americana da
obra, cabe destacar a homenagem que
se faz a Ignacio Ellacuria', jesuita, reitor
da Universidade Centro Americana de El
Salvador, assassinado junto com outros
seis companheiros e duas trabalhadoras
por oficiais durante a ditadura daquele
pais. Conseguimos resgatar o que talvez
tenha sido seu Ultimo trabalho publicado
em vida, uma reflexao sobre os direitos
humanos como direitos dos oprimidos
junto a um video contendo um resumo
de sua vida e morte.

Desafiamos o leitor e a leitora a mer-
gulhar nos labirintos desta obra com a
garantia de que nao saira imune da sua
leitura, ficara irremediavelmente afe-
tado, responsabilizado pela interpela-
cao, comprometido pelas conclusées.

1 Ignacio Ellacuria: filésofo, especialista em
Zubiri, jesuita, foi assassinado no dia 15 de
novembro de 1988, juntamente com mais
quatro companheiros jesuitas e duas senhoras,
em San Salvador, El Salvador. Ele era reitor
da Universidade Centro Americana, em San
Salvador, confiada a Companhia de Jesus. Ele
e seus companheiros foram barbaramente
assassinados por terem conseguido fazer da
universidade uma importante forca social na
luta pela promocao da justica social. Sobre
Ellacuria, confira a entrevista concedida por
Héctor Samour, em 16-11-2007, ao site do
Instituto Humanitas Unisinos - IHU, intitulada
Inteligéncia, compaixdo e servico. Celebrando
o martirio de Ignacio Ellacuria e companheiros,
disponivel em http://migre.me/11DN8. Na
mesma data, nosso site publicou a noticia
Ignacio Ellacuria e companheiros assassinados
no dia 16-11-1989, disponivel em http://
migre.me/11D0O7. No site do IHU visite a Sala
Ignacio Ellacuria e Companheiros, onde podem
ser lidas noticias, a historia dos martires
jesuitas e o memorial criado pelo IHU em sua
homenagem: http://migre.me/11DOt. (Nota
da IHU On-Line)
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Padrao nipo-brasileiro de TV digital:

expansao e incertezas

Enquanto os governos do Brasil e
do Japao disputam territérios para o
Servico Digital Integrado de Transmis-
sao Digital Terrestre - ISDB-T (sigla em
inglés) ao redor do mundo, alavancan-
do a economia em escala, o mercado
interno brasileiro aponta incertezas e
fragilidades nao apenas em relacéo a
tecnologia eleita, mas principalmen-
te em relacao ao interesse do publico
pela conversao digital da televisao.

A busca por novos mercados para
o ISDB-T é interessante, com certeza,
tendo em vista que o crescimento no
numero de pessoas que utilizam o pa-
drao o fortalece e oferece maior inte-
resse aos empresarios que pretendam
produzir equipamentos para operacio-
naliza-lo. A maior parte dos paises da
América Latina seguiu o Brasil nessa
definicdo: Bolivia, Peru, Chile, Vene-
zuela, Argentina, Equador, Costa Rica
e Paraguai ja adotaram o padrao nipo-
brasileiro. Além dessa propagacao na
regiao latino-americana, o sistema
também foi adotado pelas Filipinas
e estd em negociacdo com 14 paises
africanos (Africa do Sul, Angola, Bot-
suana, Congo, Lesoto, Madagascar,
Malawi, Mauricio, Mocambique, Na-
mibia, Suazilandia, Tanzania, Zambia
e Zimbabue).

O aumento de escala é o que ga-
rantiria precos baixos para os equipa-
mentos necessarios para transmissao
e recepcao de TV digital em todos

Por ANA MARIA OLIVEIRA RosaA*®

os paises adeptos desse padrdo. No
entanto, apesar de se falar em con-
versores a um custo proximo de cem
reais desde a implantacao do Sistema
Brasileiro de Televisao Digital Terres-
tre (SBTVD-T), em 2007, o fato é que
a inddstria fabricante ainda nao che-
gou nesse valor, nem mesmo com ne-
gociacoes feitas pelo governo federal,
que ja pensa em oferecer incentivos
fiscais para os produtores dos equipa-
mentos.

Embora muitas vezes tenha sido
discutido o custo da migracao para di-
gital nas emissoras de televisao, que
realmente terao de substituir grande
parte dos equipamentos que possuem,
a experiéncia de migracao digital in-
ternacional mostra que a dificuldade
principal dessa mudanca nao esta nos
agentes de mercado, mas sim nos con-
sumidores. Ao ser encerrada a trans-
missao analdgica nos Estados Unidos,
o chamado switch-off, cerca de 3 mi-
lhdes de pessoas ficaram sem receber
sinal de televisao terrestre - nao ad-
quiriram o equipamento novo.

Ainda é cedo para falar em nimero
de domicilios com TV digital em fun-
cionamento no Brasil. Mas ndo é se-
gredo para ninguém que a migracao
tem acontecido de forma majoritaria
em funcao da troca de televisor, im-
pulsionada nesse ano pela Copa do
Mundo de Futebol. Quando o teles-
pectador decide que é hora de ter um

* Mestranda em Ciéncias da Comunicacao pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos - Unisinos.
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equipamento com melhor resolucao de
imagem e novas funcoes, acaba com-
prando um televisor preparado para a
TV digital, caso nao opte pela compra
de um aparelho antigo em uma oferta
tentadora.

Mesmo assim, é pequeno o numero
de pessoas que optam pelo televisor
porque ele é digital, e menor ainda o
dos que vao efetivamente utiliza-lo
para receber o sinal digital da televi-
sao terrestre. Ainda com precos ele-
vados, muitos desses equipamentos
serdo conectados a rede de televisao
por assinatura, a cabo ou por satélite,
que também cobra um valor mais alto
pela assinatura digital, onde o sinal
recebido pelo telespectador é digital
e em alta resolucao.

Além de estar disponivel em apenas
42 municipios, ha outros motivos 6b-
vios para a baixa taxa de adocao da TV
digital: nem mesmo a capacidade de
recepcao de sinal em alta resolucao,
atrativo mais alardeado pelos comer-
ciantes, tem sido ofertada em tempo
integral pelas emissoras. Qutros pon-
tos atrativos da transmissao digital,
como a interatividade, ainda estao em
fase inicial de utilizacao, sendo ofer-
tados apenas aplicativos basicos e de
baixo valor agregado.

Nesse passo, apesar de o ISDB-T
estar ganhando adeptos, o SBTVD-T
parece estar angariando poucos teles-
pectadores. Enquanto o que chama-
mos de padrao nipo-brasileiro parece
ser uma oferta tentadora aos paises
que escolhem uma forma de fazer a

“Além de estar
disponivel em apenas
42 municipios, ha outros
motivos ébvios para a
baixa taxa de adocéao da
TV digital: nem mesmo a
capacidade de recepcao
de sinal em alta
resolucao, atrativo mais
alardeado pelos
comerciantes, tem sido
ofertada em tempo

integral pelas emissoras”

migracao da televisao, o nosso sistema
de televisao digital nao oferece, inter-
namente, impactos importantes para
o cidadao comum.

E importante observar que isso
também faz parte do interesse do
mercado midiatico ja presente no Bra-
sil. Muito mais proveitoso para esse
mercado é manter a forma de produ-
cao, comercializacao e distribuicao de
seus produtos no mesmo formato que
vem sendo feito ha décadas - através

de uma grade organizada de horarios,
com espacos comerciais bem defini-
dos. Enquanto as empresas que explo-
ram esse mercado puderem manter a
TV digital o mais proximo possivel do
antigo modelo analdgico, melhor para
seus bolsos.

Encarar mudancas como a ques-
tao da interatividade, que quebra o
conceito de programacao em grade
e cria espacos diferenciados na pro-
gramacao, onde aparecem questoes
como a insercao de uma programa-
cao sobrepondo a outra, realmen-
te se mostra mais trabalhoso e até
mesmo arriscado para o padrao que
vem sendo praticado. Como organi-
zar, por exemplo, os espacos publi-
citarios interativos, para que nao
interfiram um no outro e nem inter-
rompam a programacao em fluxo da
emissora? Sao essas e outras ques-
toes que atrasam o desenvolvimento
dos novos espacos que a televisao
digital disponibiliza, mas que mu-
dam a relacao entre o telespectador
€ 0 emissor.

A aposta, entao, fica na mudanca
do telespectador como forma de im-
pulsionar as novidades do mercado.
O uso de tecnologias e o baratea-
mento de equipamentos como came-
ras digitais e celulares aproxima os
cidadaos de ideais de comunicacao
que ja nao concebem um emissor
dentro do modelo de radiodifusao
padrao: é preciso que haja espaco
para atuacao também de quem esta
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Destaques On-Line

Essa editoria veicula entrevistas que foram destaques nas Noticias do Dia do sitio do IHU.
Apresentamos um resumo delas, que podem ser conferidas, na integra, na data correspondente.

Entrevistas especiais feitas pela IHU On-Line e disponiveis
nas Noticias do Dia do sitio do IHU (www.ihu.unisinos.br) de
11-10-2010 a 15-10-2010.

Os povos indigenas e as eleicdes 2010

Entrevista especial com Egon Heck, coordenador do
Cimi do Mato Grosso do Sul

Confira nas Noticias do Dia de 11-10-2010

Disponivel no link http://migre.me/1Aa0OH

Na avaliacao do coordenador do Cimi do Mato Grosso do
Sul, Egon Heck, todos os governos fizeram politicas indi-
genistas paliativas. Para ele, a homologacao de Raposa
Serra do Sol, foi a mais eficiente.

A educacéo sob os parametros da biopolitica: o efeito
Foucault

Entrevista especial com Silvio Gallo, filésofo

Confira nas Noticias do Dia 12-10-2010

Disponivel no link http://migre.me/1Aa2t

O professor Silvio Gallo analisa a contribuicao da filoso-
fia da diferenca a educacao e menciona que a filosofia
compreende a necessidade de tomar a diferenca con-
ceitualmente em si mesma e nao como representacao
ou identidade.

A urgéncia insana de Teles Pires

Entrevista especial com Telma Monteiro, coordenado-
ra de Energia e Infraestrutura Amazonia da Associacao
de Defesa Etnoambiental Kanindé

Confira nas Noticias do Dia 13-10-2010

Disponivel no link http://migre.me/1Abmf

Telma Monteiro analisa o contexto em que a usina
hidrelétrica de Teles Pires esta sendo construida e
enfatiza que com a construcao, a biodiversidade da
regiao sera perdida.

Aborto, assunto sério, virou um “samba do teélogo doido”
Entrevista especial com Gedeon Freire de Alencar, so-
ciologo e presbitero da Igreja Assembleia de Deus
Confira nas Noticias do Dia de 14-10-2010

Disponivel no link http://migre.me/1AbAQ

Gedeon de Alencar discute a importancia do voto
evangélico para a definicdo do segundo turno das
eleicoes presidéncias brasileiras. Na opinido dele, os
evangélicos sairam da marginalidade para se tornarem
atores politicos.

A moral da boa forma e a impossibilidade do corpo
perfeito

Entrevista especial com Paula Sibilia, professora da
Universidade Federal Fluminense - UFF

Confira nas Noticias do Dia de 15-10-2010

Disponivel no link http://migre.me/1AbDO

De acordo com a professora da Universidade Federal Flu-
minense - UFF, Paula Sibilia, a materialidade do corpo
esta sendo negada. Na entrevista, ela analisa a paranoia
em busca de um fisico irreal, corroborado pelo mercado
e por ferramentas como o Photoshop.

ACOMPANHE A COBERTURA DAS ELEICOES
PRESIDENCIAIS 2010 NAS
NoTicias o DiA E NA ENTREVISTA DO DiA
EM WWW. IHU.UNISINOS.BR
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Revolucdao Mexicana, independéncia
e futuros da América Latina

Para Claudia Wasserman, o nacionalismo é a principal influéncia do México para todos os
paises da América Latina

Por GRAZIELA WOLFART

{

Revolucdo Mexicana foi o primeiro episddio popular do século XX na América Latina”.
A afirmacéo é da historiadora Claudia Wasserman. Na proxima quinta-feira, dia 21
de outubro, a professora Claudia Wasserman, do PPG em Historia da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul - UFRGS, estara na Sala Ignacio Ellacuria e Compa-
heiros - IHU, das 17h30min as 19h falando sobre o tema “Revolucdo Mexicana, in-
dependéncia e futuros da America Latina”. E nesta entrevista concedida por e-mail a IHU On-Line, ela
adianta aspectos do assunto. Na sua visao, a Revolucao Mexicana constituiu-se em exemplo para outros
movimentos populares na América Latina, bem como foi uma espécie de alerta para as classes domi-
nantes. “Cem anos depois, a Revolucao Mexicana continua sendo motivo de reflexao, primeiro porque
a burguesia mexicana apoderou-se do mito revolucionario e fez dele o motivo de sua legitimacao no
poder. Segundo porque o movimento chiapaneco, eclodido em 1994, demonstrou que os temas da revo-
lucao continuam presentes nas lutas populares mexicanas”. Para a professora, “a presenca constante,
sistematica e contundente da esquerda em todos os paises da América Latina, é a garantia de que a luta
pela diminuicdo da desigualdade social e pela democratizacao politica ndo vao diminuir”. Em suma, ela
antevé a continua disputa entre estes dois projetos, “o liberal burgués e o democratico popular”.
Claudia Wasserman ¢é graduada em Histéria pela UFRGS, com especializacdo em Histdria pela mesma
instituicao. E mestre em Historia pela UFRGS com a dissertacao A Revolucdo Mexicana (1910-1940): um
caso de hegemonia burguesa na América Latina. Doutorou-se em Historia Social pela Universidade Fede-
ral do Rio de Janeiro com a tese A questdo nacional na América Latina no comeco do século XX: Brasil,
Argentina e México. Escreveu as obras Historia Contempordnea da América Latina (1900-1930) (Porto
Alegre: EDUFRGS, 1992); Histéria da América Latina: do descobrimento a 1900 (Porto Alegre: EDUFRGS,
1996); Palavra de Presidente (Porto Alegre: EDUFRGS, 2002); e Ditaduras Militares na América Latina
(Porto Alegre: EDUFRGS, 2004). Confira a entrevista.

IHU On-Line - Qual a importancia da
RevolucaoMexicanaparaaconstrucao
da identidade latino-americana?
Passados 100 anos do episédio, que
heranca fica ainda hoje?

Claudia Wasserman - A Revolucao
Mexicana foi o primeiro episodio
popular do século XX na América
Latina. Ocorreu contra o dominio
oligarquico, a ditadura de Porfirio
Diaz, e constituiu-se em exemplo
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para outros movimentos populares
no subcontinente, bem como foi uma
espécie de alerta para as classes
dominantes. Cem anos depois, a
Revolucao Mexicana continua sendo
motivo de reflexao, primeiro porque
a burguesia mexicana apoderou-se do
mito revolucionario e fez dele o motivo
de sua legitimacao no poder. Segundo
porque o movimento chiapaneco,
eclodido em 1994, demonstrou que

os temas da revolucao continuam
presentes nas lutas populares
mexicanas.

IHU On-Line - A partir da reflexao
sobre os 100 anos da Revolugao
Mexicana, que rumos podemos
vislumbrar para o futuro da América
Latina?

Claudia Wasserman - Os
latino-americanos sempre

paises
tiveram
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muita dificuldade de estabilizacao dos
regimes democraticos. Isso ocorre,
principalmente, devido a existéncia
de uma classe dominante predatoria,
que nao admite dividir o poder e que
nao se conforma com a necessidade LU LIS O L DA ERA
de diminuir as desigualdades sociais, M °

desenvolvendo politicas de distribuicao
de renda. Ao mesmo tempo, a presenca
constante, sistematica e contundente DOS MO I E TOS SOCIAI
da esquerda em todos os paises da V M N S
América Latina, é a garantia de que a
luta pela diminuicdo da desigualdade \

social e pela democratizacao politica A ASCE SAO DA NO A
nao vao diminuir. Em suma, antevejo N V

a continua disputa entre estes dois
projetos, o liberal burgués e o

democratico popular. C LASSE ME DIA B RASILEIRA

IHU On-Line - Em que sentido
a Revolucdo Mexicana pode ser

considerada um caso de hegemonia (LA

burguesa na América Latina? NCAME NTO DO LIVRO
Claudia Wasserman - A burguesia >
apoderou-se da revolucao, dirigiu-a e
soube incorporar demandas populares
a ponto de construir um consenso em
torno de sua lideranca. Mesmo assim,
em muitos momentos, essa hegemonia
foi questionada (1968, 1994) e foram
utilizadosmecanismosdefortevioléncia
contra 0os movimentos sociais.

IHU On-Line - Que rela¢cées podem ser
feitas entre a Revolucao Mexicana e a

Revolucdo Cubana? PROF. DR. RUDA R|CC| =

Claudia Wasserman - Tanto a
Revolucao Cubana quanto a Revolucéao PU C M
Mexicana iniciaram como um protesto = |NAS

pluriclassista, com forte componente

popular, contra oligarquias primario-

exportadoras, representadas  por DATA: 4'1 1 '201 O
governantes autoritarios (Diaz e
Batista) e que tinham forte componente /
nacionalista (pobres Cuba e México, tdo SALA IGNAC'O ELLACU R|A E
longe de Deus e tao perto dos Estados
Unidos, ja dizia um ditado popular

- Cuba tinha dependéncia de Emenda COMPANHE'ROS = IH U
Platt e México havia perdido parte do
territorio para os Estados Unidos).

IHU On-Line - Qual a principal
influéncia da Revolucdao Mexicana
para o Brasil? WWW.'HU.UN'S'NOS.BR
Claudia Wasserman - O nacionalismo
€ a principal influéncia do México para
todos os paises da América Latina.
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Ladislau Dowbor

Por PaTrICIA FACHIN

os 59 anos, o economista e professor da PUC-SP, Ladislau Dowbor, ja conheceu as
diversas facetas do Planeta: a riqueza da Suica, a pobreza da Africa, e as dificul-
dades dos paises emergentes. Ele nasceu na Europa, no auge da Segunda Guerra
Mundial, e mudou para o Brasil com a familia, ainda crianca. Na Ditadura Militar,
foi preso, torturado e exilado na Argélia. Formado em Economia Politica pela Uni-
versité de Lausanne (Suica), Dowbor ja prestou consultoria na area de assuntos politicos,
econdmicos e sociais para diversas agéncias das Nacoes Unidas, e hoje se dedica ao estudo da

Revista do Instituto Humanitas Unisinos

realidade econdmica, social e politica do Brasil.

Quando esteve na Unisinos, no ultimo dia 05-10-2010, participando do Ciclo de Palestras
Perspectivas socioambientais e econdmicas do Brasil 2010-2015, promovido pelo Instituto Hu-
manitas Unisinos - IHU, o economista conversou com a IHU On-Line e contou alguns aspectos

da sua vida. Confira.

Origens - Com a invasao alema,
meus pais fugiram para a Franca e eu
nasci, em 1941, na fronteira espanho-
la, nos Pirineus. Moramos na Franca
até 1951, ano em que viemos para o
Brasil. Havia uma conviccao muito
ampla, na Europa, de que haveria uma
terceira guerra mundial entre EUA e
Russia. Como a populacao ja havia so-
frido a guerra de 1870, a de 1914-1918
e a de 1939-1945, meus pais estavam
convencidos de que a dimensao histé-
rica da sociedade geraria um massacre
a cada geracao. Meu pai era engenhei-
ro metalurgico e recebeu duas propos-
tas de trabalho: uma para o Canada e
outra para o Brasil. Reuniu a familia e
a opcao foi pelo Brasil.

Vida no Brasil - Quando chegamos
ao Brasil, meu pai foi trabalhar em
uma siderurgica, enquanto isso, minha
mae, que era médica, cuidava dos fi-
lhos. Passei o primeiro ano sem ir a es-
cola, apenas estudando para aprender
o portugués. No segundo ano vivendo
no Brasil, mudamos para a cidade de
Belo Horizonte e iniciei os estudos no
Colégio Loyola'. Lembro que participei
de um concurso de Lingua Portuguesa
na escola e ganhei o primeiro lugar

1 Colégio da rede jesuita (Nota da IHU
On-Line).

porque eu tinha de estudar muito para
aprender as regras, enquanto meus
colegas aprendiam na rua.

Em 1954, minha familia mudou para
Sao Paulo e eu vivo la até hoje.

Juventude - Tive uma grande pai-
xa0: uma moca judia chamada Paula.
O nosso relacionamento, para os pais
dela, era um desastre. Entdao, meio
que na marra, eles a enviaram para
Israel. Eu trabalhei um ano para jun-
tar 250 dolares e conseguir atravessar
o Atlantico. Acabei indo para lIsrael,
mas nao pude ficar no pais porque nao
era judeu e, la, os casamentos sao re-
ligiosos justamente para impedir que
catélicos se casem com judeus - eles
sdo tao fanaticos quanto os palesti-
nos. Paulinha nao podia sair do pais
porque os pais mandaram retirar seus
documentos. Entao, fugimos e fomos
trabalhar, clandestinamente, numa re-
giao ao sul do Mar Morto, onde fazia
cerca de 50°C. Depois, conseguimos
“trambicar” os documentos e fugir
para a Europa, onde iniciamos a facul-
dade: eu estudei Economia e ela estu-
dou Ciéncias da Educacéo e Psicologia

com Piaget?. Eu assisti o ultimo curso
2 Jean Piaget (1896-1980): psicologo, epis-
temologo e educador suico, professor de psi-
cologia na Universidade de Genebra de 1929 a
1954, conhecido principalmente por organizar
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de Piaget, uma retrospectiva metodo-
logica cientifica sobre as descobertas
dele. Foi um semestre genial.

Ditadura Militar - Voltei para o Brasil
no periodo da Ditadura Militar, enquanto
Paulinha permaneceu na Europa, con-
cluindo a faculdade. Eu tinha estudado
russo, em Recife, porque gosto de idio-
mas - falo sete linguas -, e a lista dos
estudantes foi utilizada, logo depois do
golpe, para mostrar a invasao Russa no
Brasil. Entdo, na ocasiao, meu nome
apareceu nos jornais como procurado.
Fui preso, apanhei e participei do mo-
vimento de luta contra a Ditadura. Fui
preso outra vez e libertado, mais tarde,
em funcao do sequestro do Embaixador
Alemao; fiquei exilado na Argélia. La,
encontrei a Paulinha. Tivemos a infor-
macao de que um grupo que estava no
Recife seria preso. Entao, ela veio parao
Brasil avisar as pessoas. Quando chegou,
a armadilha ja estava armada e ela mor-
reu sob tortura.

Fiquei confuso com esses aconteci-
mentos e resolvi ir para a Polonia porque

o desenvolvimento cognitivo em uma série de
estagios. Escreveu inumeras obras, das quais
citamos Tratado de Psicologia Experimental:
A inteligéncia (Rio de Janeiro: Forense, v. 7,
1969) e A Construcdo do Real na Crianca (Rio
de Janeiro: Zahar, 1970). (Nota da IHU On-

Line)
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minha mae havia voltado para a Europa.
Estudei la e encontrei a minha segunda
mulher, a Fatima, filha do Paulo Freire?;
ele também estava exilado.

Trabalho no exterior - Moramos na
Polonia porque nao podiamos sair do
pais; quando a embaixada soube que
Fatima estava comigo, mandaram re-
tirar seu passaporte. Ou seja, quando
ela precisou renovar, nao concederam
a renovacao. Nosso primeiro filho nas-
ceu na Polonia e trés anos depois, con-
cederam o passaporte para ela.

Quando aconteceu a Revolucao dos
Cravos, em Portugal, recebi um con-
vite para lecionar na Universidade de
Coimbra porque eu havia feito mestra-
do e doutorado na Polonia. Moramos um
tempo em Portugal, depois recebemos
um convite para ir a Guiné-Bissau, na
Africa. Passamos quatro anos simpaticos
(4, onde montei o Ministério do Planeja-
mento. Depois, o pessoal de Nova lorque
me convidou para atuar no secretariado
geral da ONU. Eu tinha o perfil por co-
nhecer os problemas profundos de de-
senvolvimento e de ter um bom douto-
rado em planejamento, além falar varios
idiomas. Quando Reagan* assumiu, colo-

3 Paulo Freire (1921-1997): educador bra-
sileiro. Como diretor do Servico de Extensao
Cultural da Universidade de Recife, obteve su-
cesso em programas de alfabetizacao, depois
adotados pelo governo federal (1963). Esteve
exilado entre 1964 e 1971 e fundou o Instituto
de Acao Cultural em Genebra, Suica. Foi tam-
bém professor da Unicamp (1979) e secretario
de Educacao da prefeitura de Sao Paulo (1989-
1993). No Il Ciclo de Estudos sobre o Brasil, do
dia 30-09-2004, o professor Dr. Danilo Streck,
do PPG em Educacao da Unisinos, apresentou o
livro A Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire.
Sobre a obra, publicamos um artigo de autoria
do professor Danilo na 117% edicao, de 27-09-
2004. Confira, ainda, a edicao 223 da revista
IHU On-Line, de 11-06-2007, intitulada Pau-
lo Freire. Pedagogo da esperanca, disponivel
para download em http://www.ihuonline.uni-
sinos.br/uploads/edicoes/1181737027.4pdf.
pdf. (Nota da IHU On-Line)

4 Ronald Reagan (1911-2004): Ator norte-
americano formado em economia e sociologia.
Foi eleito governador da Califérnia em 1966,
e se reelegeu em 1970 com uma margem de
um milhdo de votos. Conquistou a indicacdo a
presidéncia pelo Partido Republicano em 1980, e
os eleitores, incomodados com a inflacao e com os
americanos mantidos ha um ano como reféns no
Ira, o conduziram a Casa Branca. Antes de ocupar
a presidéncia, passou 28 anos atuando como ator
em 55 filmes que ndo entraram para a historia,
mas que lhe deram fama e popularidade. Sua
carreira no cinema terminou em 1964, em The
Killers, unico filme em que atuou como vilao.
(Nota da IHU On-Line)
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cou uma fanatica representando os EUA
na ONU, a qual achava que quem traba-
lhava na ONU era terrorista. Fui um dos
primeiros a ser eliminado. Demitiram-
me, justificando que eu havia forjado
meus diplomas, além de me acusarem
com informacoes que Flecha e Lima®
passou para os EUA. Movi um processo
contra eles e ganhei, por isso, continuo
trabalhando para a ONU, s6 que em ou-
tros paises. Montei um sistema de plane-
jamento na Nicaragua, na Guiné Equato-
rial. Em 1981, retornei para o Brasil.

Filhos - Meu segundo filho nasceu
nos EUA, e os dois Ultimos nasceram
no Brasil. Cada um deles é completa-
mente diferente. O Alexandre mora no
Canada, trabalha com arquitetura da
informacao, é casado e tem um filho
de oito anos, o Thomas; o André mora
em Santos; Bruno e Sofia ainda moram
em casa comigo.

Pais - Minha mae faleceu aos 76
anos; ela fumava muito. Meu pai viveu
até os 92 anos. Ele mudou para o Mara-
nhao e la passou seus Ultimos 28 anos de
vida, numa vilinha na beira do Rio To-
cantins, sem luz, sem autoridades civis,
militares e eclesiasticas. Esta enterrado
em Imperatriz, no Maranhao. Ele se deu
conta de que la as pessoas morriam por
qualquer motivo e se inventou de mé-
dico. Escreveu para amigos da Europa,
que enviavam remédios e ai parou de
morrer tanta gente (. Ele virou um tipo
de assistente geral.

Lazer - Gosto de cuidar do jardim.
No meu jardim vém muitos passaros:
bem-te-vi, sabia, periquito... Planto
roseiras e todas as ervas que conheco.
Meu segundo hobby é a boa cozinha:
compro um belo pao italiano, faco
uma boa ricota com sal grosso e ervas.
Enfim, tenho uma vida pacifica. Estou
escrevendo muito, gosto de dar pales-
tra e continuo lecionando na PUC-SP.
Alias, a PUC me recebeu, ainda em fa-

5 Paulo Tarso Flecha de Lima (1933):
diplomata aposentado brasileiro. Foi chefe
do Departamento de Promocao Comercial do
Itamaraty, ex-secretario geral do Ministério
das Relacoes Exteriores e embaixador do Brasil
em Londres, em Washington e em Roma. Em
2001, depois de quarenta e seis anos dentro
da diplomacia, Flecha de Lima aposentou-se.
Atualmente, trabalha com consultoria em seu
escritorio em Brasilia. (Nota da IHU On-Line)

ses dificeis. Essa era a politica de Dom
Paulo Evaristo Arns®, uma das pessoas
mais corajosas do Brasil.

Opcaéo religiosa - Eu vi tantas re-
ligides no periodo em que vivi pelo
mundo: os judeus ficam de pé, se
balancam e dizem que todos os ou-
tros estao errados; os islamicos fi-
cam de cocoras, se dobram e dizem
que os outros estao errados; os ca-
tolicos rezam para estatuetas e di-
zem que os outros estao errados; os
protestantes criticam as estatuetas
e dizem o mesmo.

Conheci diversas religides na Afri-
ca, na Asia e, gradualmente, comecei
a entender que o sentimento religioso
é legal, mas a estrutura religiosa de
poder, em que se diz que uns estao
certos e outros estao errados e que
isso justifica qualquer coisa, é pato-
logica. Temos de ter bom senso, res-
peitar as diferentes religides, mas o
fanatismo faz mal para a saude e nao
ajuda ninguém.

Um economista - Keynes’, sem du-
vida. Hazel Henderson®, hoje.

6 D. Paulo Evaristo Arns (1921): Nasceu em
Santa Catarina e ingressou na ordem Francis-
cana em 1939. Foi professor, diretor do CIC e
jornalista. Atuou na Regiao Norte de Sao Pau-
lo, cidade onde foi nomeado arcebispo, em
1970. Defendeu os lideres sindicais nas greves,
apoiou a campanha contra o desemprego e o
movimento pelas eleicoes diretas. Sua luta em
defesa dos direitos dos pobres e pelo fim da
desigualdade social lhe valeu dezenas de pré-
mios no mundo. (Nota da IHU On-Line)

7 John Maynard Keynes (1883-1946):
economista e financista britanico. Sua Teoria
geral do emprego, do juro e do dinheiro
(1936) é uma das obras mais importantes da
economia. Esse livro transformou a teoria
e a politica econémicas, e ainda hoje serve
de base a politica econémica da maioria dos
paises nao-comunistas. De Keynes, publicamos
um artigo e uma entrevista na 139? edicao,
de 02-05-2005, disponivel para download em
http://migre.me/1BRSE e outra entrevista
na 144* edicdo, de 06-06-2005, disponivel
para download em http://migre.me/1BRTZ.
Confira, também, dois artigos na 145 edicao,
de 13-06-2005, disponiveis para download
em http://migre.me/1BRVx e um artigo nos
Cadernos IHU Ideias nimero 37, de 2005,
intitulado As concepcées tedrico-analiticas e as
proposicées de politica econbmica de Keynes,
de autoria do Prof. Dr. Fernando Ferrari Filho,
disponivel para download em http://migre.
me/1BRY1. Leia, também, a edicdo 276 da
Revista IHU On-Line, de 06-10-2008, intitulada
A crise financeira internacional. O retorno de
Keynes, disponivel para download em http://
migre.me/1BSOP. (Nota da IHU On-Line)

8 Hazel Henderson: colunista internacional e
consultora de desenvolvimento sustentavel.
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Uma obra - O futuro das ideias, de
Lawrence Lessig.

IHU Reporter

LEIA MAES...

>> Ladislau Dowbor ja concedeu outras
entrevistas a IHU On-Line. Confira:

* “Distribuir renda é uma politica inteligente”.
Entrevista publicada na edicao 246, de 04.10.2010.
Acesse no link http://migre.me/1A9Ln;

* Um dia sem carro e seus impactos ambientais e
socioecondmicos. Entrevista publicada nas Noti-
cias do Dia do sitio do IHU de 22-09-2010 e dispo-
nivel em http://bit.ly/clEtOH;

* De um capitalismo selvagem para um capita-
lismo decente: a evolucdo brasileira. Entrevista
publicada na IHU On-Line nimero 322, de 22-03-
2010 e disponivel em http://bit.ly/9Lkfo7;

* “A construcdo do conhecimento é um processo
colaborativo”. Entrevista publicada nas Noticias
do Dia do sitio do IHU em 27-11-2009 e disponivel

Eloisa Capovilla Ramos

Por PaTrICIA FACHIN | FoTos ArQuivo PEssoAL

loisa Helena Capovilla da Luz Ramos
sempre sonhou ser professora. Apai-
xonada por Historia, ainda pequena,
tinha facilidade para decorar fatos e
datas, gostava de participar das ati-

em http://bit.ly/4X40cW;

* A crise financeira e o impacto ambiental. En-

trevista publicada nas Noticias do Dia do sitio

do IHU em 6-11-2008 e disponivel em http://bit.

ly/96EREs;

* Catdstrofe em cdmara lenta. Voltar ao bom

senso. Eis o desafio! Entrevista publicada nas

Noticias do Dia do sitio do IHU em 18-5-2008 e

disponivel em http://bit.ly/bL19Cs;

* A inclusdo produtiva como alternativa para o

Brasil. Entrevista publicada nas Noticias do Dia

do sitio do IHU em 8-7-2006 e disponivel em
http://bit.ly/cO3FNY.

Como editora das publicacoes Futures (Reino
Unidos) e WorldPaper (EUA), ela participa de
muitos conselhos, inclusive do Worldwatch
Institute e do Fundo Calvert de Investimento
Social, ajudando a criar os Indicadores da
Qualidade de Vida Calvert-Henderson. Foi
assessora da National Science Foundation e
dos US Office of Technology Assessment, de
1974 até 1980. Seu trabalho pode ser conferido
na pagina www.hazelhenderson.com. Dos
seus varios livros, foram publicados no Brasil
Transcendendo a Economia (Sao Paulo: Cultrix,
1991), Construindo um mundo onde todos
ganhem (Sao Paulo: Cultrix, 1996) e Além da
globalizacdo: modelando uma economia global
sustentdvel (Sao Paulo: Cultrix, 1999). Hender-
son esteve na Unisinos, a convite do IHU, em
2005, quando participou do Simpdsio Interna-
cional Terra Habitavel: um desafio para a hu-
manidade. Confira duas entrevistas concedidas
por ela a IHU On-Line: “Nao podemos ignorar
nossas realizacoes cooperativas e seus herois
e heroinas”, publicada na edicao nimero 141,
de 16-05-2005, disponivel em http://migre.
me/1BTs9; e “O capitalismo esta evoluindo
rumo a niveis mais elevados de consciéncia em
decorréncia do colapso de seu maluco cassi-
no global”, publicada na edicdao nimero 295,
de 01-06-2009, disponivel em http://migre.
me/1BTzX. Ela também é autora dos Cadernos
IHU Ideias nimero 58, intitulado Sociedade
sustentdvel e desenvolvimento sustentdvel:
limites e possibilidades, disponivel para down-
load em http://migre.me/1BTJ4. (Nota da IHU
On-Line)

vidades escolares e estava sempre atenta as
noticias chegadas pelo radio e jornais assinados
pelo pai. Ao escolher a profissao, nao hesitou:
retomou o antigo sonho de crianca. Depois de
concluir o curso de Magistério, no Colégio Santa
Teresinha, das Irmas Escolares de Nossa Senho-
ra, em Santo Antonio da Patrulha, ela iniciou a

carreira docente e ha mais de 20 anos leciona no
curso de Historia da Unisinos. Em visita ao Instituto Humanitas Unisinos - IHU,
ela contou um pouco de sua trajetoria. Confira.

Origens e familia - Nasci em Rio-
zinho, hoje municipio, mas que na
época era distrito de Santo Antonio
da Patrulha. Depois fomos morar em
Taquara. Ai minha mae, Anita Capo-
villa da Luz faleceu, aos 32 anos, por
uma doenca no figado. Nos éramos
entre cinco irmaos. Quando a mae
faleceu, a filha mais velha, Elaine,
tinha sete anos de idade e a peque-
na, Eliana, tinha alguns meses. Meu
pai, Bernardino Goncalves da Luz,
nos deixou com os parentes porque
ele era caminhoneiro, viajava muito,
e nao tinha como ficar com os filhos.
Entao, cada um foi morar com um tio
porque nao tinha como ficarmos jun-
tos. Cinco anos depois da morte da
minha mae, meu pai casou de novo,
com uma moca de Santo Antonio da
Patrulha, Teresinha Machado da Sil-
veira Luz e nés fomos entdo morar
com ele, mas apenas alguns de nos.
Minha madrasta teve mais trés filhos.
Entao nos somos um “familido”. So-
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mos uma familia alegre, barulhenta.
Ha cinco anos minha madrasta fale-
ceu. E meu pai, este ano, festejou 90
anos de idade, ainda muito licido e
bem de salde. Quando todo o grupo
se retne, no Natal ou no aniversario
do pai, somos mais de 50 pessoas, 0
que é uma festa permanente.

Sonho e decisdo pela carreira
- Desde pequena eu sempre quis ser
professora. Era a minha meta. Nunca
pensei fazer outra coisa na vida. No
interior de Santo Antonio, estudei o
ensino fundamental, no Grupo Esco-
lar Professor Candido de Barros. Eu
gostava de participar da vida escolar,
das festas da escola. Tinha bastan-
te facilidade em decorar, entao, a
professora passava uma poesia pela
manha, e a noite eu ja tinha deco-
rado. O ensino médio eu conclui na
cidade de Santo Antonio, no Colégio
Santa Teresinha, das Irmas Escolares
de Nossa Senhora.
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Depois, cursei o Normal, que hoje
equivale ao Magistério, neste mesmo
colégio. Como gostava de Historia, eu
era uma das melhores alunas do colé-
gio nessa disciplina e tinha muito or-
gulho disso. Decorava todos os fatos e
datas e sabia um volume de informa-
coes. Meu pai sempre gostou de assi-
nar jornais, lia o Didrio de Noticias, a
Folha da Tarde. Ele também assinava
a revista O Cruzeiro, nos anos 1940 e
1950. Entao, cresci nesse meio e des-
cobri o Brasil nesse contexto. Mais
tarde, o radio me fascinou. Lembro
de ouvir a rentincia do Janio Quadros,
em 1961; foi um momento impactan-
te, ficamos duas semanas sem aulas.
FicAvamos em casa ouvindo as noticias
pelo radio, inclusive os discursos do
Brizola. Era o periodo da Legalidade.
Meu pai era antibrizolista, mas eu fi-
cava encantada com a expectativa de
entender o que estava acontecendo no
mundo. Também me lembro da noti-
cia da morte de Getulio Vargas, alguns
anos antes (1954). As pessoas, no in-
terior, reagiram violentamente a este
fato. A familia com quem eu morava
era muito getulista e quando alguns
vizinhos soltaram foguetes pela morte
do presidente a reacao foi com tiros
para o alto. Esses impactos da histo-
ria do Brasil me acompanham desde os
anos 1950.

Universidade - Em 1968 entrei na
Unisinos para cursar Historia. Mudei
de Santo Antonio para Novo Hambur-
g0, que na época era a cidade com as
melhores condicdes da regiao para o
exercicio do magistério. Fiz um con-
curso e fui lecionar numa escola do
municipio, a Escola Municipal Sena-
dor Salgado Filho, onde trabalhei por
quatro anos. O meu trabalho comecou
pari passu com a faculdade. Terminei a
licenciatura curta em 1972, mas ainda
faltava cursar algumas disciplinas da
licenciatura plena. Neste mesmo ano,
casei com Genito Ramos e fui morar
em Porto Alegre. Comecei a lecionar
numa escola para mulheres, o Centro
Feminino de Ensino, onde trabalhava
no Supletivo de primeiro e segundo
graus.

Em 1977, retornei para a universida-
de para concluir as disciplinas da licen-
ciatura plena. Neste caminho, agreguei
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mais um sonho: estudar a historia do Rio

Grande do Sul. Entdo, terminei a gra-
duacao e fiz Especializacdo em Historia
do Rio Grande do Sul na UFRGS, a qual
conclui em 1980. Ao mesmo tempo, eu
trabalhava em escolas de ensino funda-
mental e no Supletivo.

Em 1985, abriu o curso de mestrado
em Historia na UFRGS, fiz minha inscri-
cao e fui aluna da primeira turma. Quan-
do estava na metade do mestrado, abriu
0 concurso para ser professor na Unisi-
nos. A professora Beatriz Franzen me te-
lefonou sugerindo que eu participasse da
selecdo. Esse foi um presente de Natal
lindo. Tirei o primeiro lugar na selecao;
isso me deixou muito feliz. Afinal, este
sonho de trabalhar na Unisinos eu nao
ousara ter.

Ingresso na Unisinos - Em marco de
1987, comecei a lecionar na universi-
dade na disciplina de Historia do Pen-
samento Humano. Em setembro deste
mesmo ano, “herdei” duas turmas da
professora Helga Piccolo, que assumia
com dedicacao exclusiva na UFRGS.
Ela lecionou na Unisinos por 23 anos e,
eu, agora, tenho o tempo de univer-
sidade que ela ja teve. Isso me deixa
muito orgulhosa. Sou professora das
disciplinas de Historia do Rio Grande
do Sul e ndo as divido com ninguém.
Brinco com meus colegas que quando
me aposentar, aos 70, deixarei a dis-
ciplina para um deles, como a Helga
fez comigo. A estas duas professoras, a
Beatriz Franzen e a Helga Piccolo devo
muito do que sou. Elas foram sempre

“um modelo a ser seguido”.

Trajetoria docente na universida-
de - Quando eu era aluna, em 1969,
um acontecimento importante foi que
a Unisinos passou a ser universidade;
antes disso, ela era Faculdade de Fi-
losofia, Ciéncias e Letras. Na minha
trajetoria como professora, tive um
primeiro impacto com a perda da co-
ordenadora do curso de Historia, a
professora Ildegarta Beber, que fale-
ceu repentinamente. Nesta ocasiao,
as professoras Miriam Fialkow e Bea-
triz Franzen pediram que eu assumisse
a coordenacao da graduacao em Histo-
ria. Fui eleita coordenadora e perma-
neci no cargo por dois mandatos.

Em 1995, fiz selecao e entrei na pri-
meira turma de doutorado em Historia
da UFRGS. No ano seguinte, fui traba-
lhar na FURG, em Rio Grande, como
professora substituta, sem deixar a
Unisinos. Fiquei 6 meses. Em 1998, fui
eleita coordenadora executiva do Cur-
so de Historia tendo o professor José
Baldissera como vice-coordenador.
Eu aprendi muito com ele; formamos
uma dupla incrivel ao longo de cinco
anos. Neste periodo também conclui
o doutorado e comecei a lecionar na
pos-graduacao.

Nessa trajetoria, de 10 anos orien-
tei sete teses e cinco dissertacoes de
mestrado. Trabalhos de conclusao de
curso creio que orientei mais de 100
neste 23 anos de Unisinos - entre bons,
meédios e ruins.

Além de pesquisar e continuar
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estudando sobre o a Historia do

Rio Grande do Sul, hoje minha
paixao paralela é o estudo dos mu-
seus. Isso se reflete na tentativa
- que nao deu certo - de criar um
curso de museologia na Unisinos,
quando ainda nao existia nenhum
no estado. Como esse projeto nao
aconteceu, passei a pesquisar o0s
museus como espacos de historia,
sempre focada na area da imigra-
cao, considerando que eles sao
importantes para a construcao da
memodria e da identidade dos imi-
grantes.

Hoje, também divido, com a
professora Heloisa Reichel, a co-
ordenacao do curso de especiali-
zacdo em Historia do Rio Grande
do Sul.

Familia - Tenho duas filhas. A
mais velha, Cecilia, nasceu em
1974 e a Julia, em 1980. Elas sao
queridas e muito companheiras. A
mais velha é ligada a area de nego-

cios, da dinamica do empreende-
dorismo, na area da gastronomia.
Esta organizando um restaurante.
A Julia cursou Publicidade e Pro-
paganda e depois, Jornalismo.
Trabalhou em empresas, algum
tempo e agora esta cursando o
mestrado em Comunicacao na
Unisinos.

Lazer - Gosto de sair, andar
pela cidade. Nas férias, fico 10,
15 dias na praia. Gosto de levar
bastante gente comigo, adoro
essa efervescéncia de pesso-
as. Sou caseira; quando vamos
ficando mais velhas, dispomos
menos do tempo, pois a familia
exige mais. Nao cobro visitas e
também nao visito com frequén-
cia. Gosto de ir as livrarias de
Porto Alegre como a Cultura,
a FNAC, no MARGS, em cafés,
olhar livros, visitar museus. Amo
viajar. Meu elemento é o ar,
como dizem. Sou uma aquariana

e me reconheco como tal. Tenho
duas palavras chaves: liberdade
e liberdade! Temos de ter liber-
dade na vida para descobrir coi-
sas novas.

Religido - Sou catdlica, sem
discussao. Mas, nao sou uma se-
guidora de toda a doutrina. Vou a
missa de vez em quando, mas nao
ponho em divida a minha fé. Sou
critica diante de algumas posicoes
da Igreja.

IHU - O IHU é a ponta do ice-
berg, ou seja, quando se quer fa-
zer um evento avancado, o IHU
esta pronto para o desafio. Vejo
que o Instituto é a ponta de um
todo porque ele nao se coloca
separado da Unisinos, embora,
tenha vida prépria. Resumindo:
o IHU é jesuitico com tudo que
implica ser jesuita: € ao mesmo
tempo tao avancado e tao conser-
vador também. E isso!
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